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ADVERTENCIA DEL TRADUCTOR

En todos los casos en que Ricceur cita del francés a autores de otras lenguas,
los fragmentos fueron traducidos al castellano. Por esto, las versiones pueden
no coincidir exactamente con las de las ediciones en castellano que eventual-
mente se citan. La tinica excepcién es la traduccién de la cita de un fragmento
del pardgrafo 32 de Ser y Tiempo de Martin Heidegger (cfr. p. 65 [wl], p. 96
[w2] y p. 13 [w3]), que fue traducido directamente del alemdn, pues sélo asf
se pudo articular adecuadamente sus términos con los de la traduccién cas-
tellana del texto de Ricceur.






PREFACIO

El lector encontrard aquf reunidos los principales articulos que publiqué en
Francia y en el extranjero durante los dltimos quince afios. Esta recopilacién
es continuacién de Le conflit des interprétations [El conflicto de las interpreta-
ciones), que cubrfa el perfodo de los afios sesenta. No se conservé el mismo
titulo para esta serie de articulos, en parte porque aquf no me preocupa tan-
to defender la legitimidad de una filosoffa de la interpretacién frente a lo
que se me presentaba entonces como un desaffo, tritese de semidtica o de
psicoandlisis. Al no sentir ya la necesidad de justificar el derecho a la existen-
cia de la disciplina que practico, me dedico a ella sin escriipulos ni aspiracio-
nes apologéticas.

Es verdad que los tres primeros ensayos llevan atin la marca de una exi-
gencia de legitimacién, pero no trato de situarme en relacién con presuntos
competidores frente a mi propia tradicién de pensamiento. Sefialo, en primer
lugar, que la hermenéutica —o teorfa general de la interpretacién— nunca ha
terminado de explicarse mediante la fenomenologia husserliana; parte de ésta,
en el doble sentido del término, es el lugar de donde proviene y también el
lugar que abandoné (en otra recopilacién publicada en Vrin aparecen los es-
tudios mds técnicos que escribi: A [%cole de la phénoménologie (A la escuela de
la fenomenologia). A continuacién, reconstruyo la linea de antecesores que la
hermenéutica contempordnea —es decir, posheideggeriana— conjuga con su as-
cendencia husserliana: de este modo el nombre de Schleiermacher se inscribe
junto al de Husserl, pero sin reemplazarlo. El tema del distanciamiento me
da la oportunidad para registrar mi aporte personal a la escuela fenomenolé-
gico hermenéutica, suficientemente bien caracterizada por el papel que atri-
buyo a la instancia critica en todas las operaciones de pensamiento referidas a
la interpretacién. El mismo recurso a esta instancia fue lo que me permitié,
tiempo atrds, convertir en aliados a los adversarios con quienes polemizaba.

Los textos de la segunda serie ilustran mejor el tono pacifista que utilizo
en esta obra. Aquf hago hermenéutica. Acabo de decir de dénde vengo. Di-
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12 DEL TEXTO A LA ACCION

go ahora hacia dénde voy. Un aspecto dominante se afirma paso a paso en
esta empresa de hermenéutica militante: la reinscripcién progresiva de la
teorfa del texto en la teorfa de la accién. Lo que, en el fondo, siempre me in-
teresé mds, en el andlisis semidtico o semdntico de los textos, es el cardcter
paradigmidtico de su forma relacionado con la estructuracién del campo
prictico donde los hombres aparecen como agentes o pacientes. Los textos
—principalmente los literarios— son, sin duda, conjuntos de signos que corta-
ron poco o mucho sus vinculos con las cosas que se supone que designan.
Pero, en medio de esas cosas dichas, hay hombres que actdan y padecen; es
mds, los discursos son ellos mismos acciones; por eso, el vinculo mimético
—en el sentido mds activo del término— entre el acto de decir (y de leer) y el
actuar real nunca se rompe del todo. Sélo se vuelve mds complejo, mds indi-
recto, por la ruptura entre signum y res. En los ensayos que componen la se-
gunda seccién se llevan a cabo, paso a paso, la inversién de prioridades gra-
cias a la cual la preocupacién prictica recobra la preeminencia que una
concepcidn limitada de la textualidad comienza por obliterar. El ensayo ini-
cial y el final marcan asf el terminus a quo y el terminus ad quem de este des-
plazamiento del acento. En el punto de partida, el texto y su estructuracién
interna, aunque estd presente en segundo plano su poder de refiguracién ex-
terna. En el punto de llegada, un esbozo del concepto de razén pricticay la
irrupcién del actuar en tiempo presente bajo la figura de la iniciativa. El ensa-
yo inédito en francés, que tuvo un cierto éxito en lengua inglesa, titulado “El
modelo del texto: la accién significativa considerada como un texto” marca el
giro de una problemitica a la otra, sin que la nocién de texto pierda, no obs-
tante, lo que denominé antes su cardcter paradigmdtico:. pero, aqui, el “mode-
lo de” se convierte en “modelo para”, segtin la feliz fé6rmula del antropélogo
Clifford Geertz. La vieja polémica entre explicar y comprender puede entonces
retomarse bajo una nueva perspectiva, en un sentido menos dicotémico y
mds dialéctico, y, aderads, con un campo de aplicacién mds amplio que inclu-
ye no sdlo el texto, sino también la historiograffa y la praxis. El papel que se le
otorga a la imaginacién en el trabajo de configuracién del texto y de refigura-
cién de la accién anuncia la temdtica de la tercera parte.

En la dltima seccién se reunieron algunos ensayos donde predomina el
tema de la ideologia, que se vinculan con el grupo precedente por el papel
que se le atribuye a la imaginacién creadora y al esquematismo en el plano
de la prictica social. Esta funcién especifica de la imaginacién debe relacio-
narse con el papel que le asigno a su vez en La metdfora viva y en Tiempo y
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narracién. Por otra parte, el examen del fenédmeno ideolégico recupera la cri-
tica ideolégica, en el sentido de K. O. Apel y de Jiirgen Habermas, y ofrece
un ejemplo concreto de integracién de lainstancia critica con el proceso in-
terpretativo, segin la promesa antes formulada. El conjunto termina con
una reflexién no muy técnica sobre las relaciones entre ética y politica. Con
este esbozo se inicia una biisqueda mds sistemdtica que queda por hacer,
acerca de las conexiones estrechas entre teorfa de la accién, teorfa narrativa y
teoria ético politica.

Consideré ttil ubicar a la cabeza de esta coleccién de ensayos un trabajo
inicialmente destinado al ptblico de lengua inglesa y que tenfa el propésito
de proporcionar una visién de conjunto de mis investigaciones en filosoffa,
paralelamente con un grupo de otros filésofos franceses. Este trabajo se incor-
poré en este volumen por dos razones: primero, da una idea de mis estudios
recientes sobre la funcién metaférica y la funcién narrativa, y compensa asf la
eliminacién voluntaria de todos los articulos en que se basaron mis obras sis-
temdticas en los dos campos; ademds, porque este ensayo tiene la particulari-
dad de recorrer en sentido inverso las etapas que condujeron de mis prime-
ros trabajos sobre Hussetl a la redaccién de La metdfora viva y de Tiempo y
narracién. Al término de este itinerario invertido, el lector llega al umbral de
la primera serie de los ensayos aqui recopilados.

Paul Ricoeur

El editor y Paul Ricceur agradecen vivamente a Kathleen McLaughlin la
ayuda amistosa que aporté durante la preparacién de este volumen.






ACERCA DE LA INTERPRETACION”

Para dar una idea de los problemas a los que me dedico desde hace alrededor
de treinta afios y de la tradicién en la cual se inscribe mi tratamiento de esos
problemas, me parecié que el método m4s apropiado era partir de mi investi-
gacién actual sobre la funcién narrativa, luego mostrar su similitud con mis
trabajos anteriores sobre la metdfora, el psicoandlisis, la simbélica y sobre
otros problemas conexos, y, por tltimo, remontarme desde estas investigacio-
nes parciales hacia los presupuestos, tanto tedricos como metodolégicos, en
los que queda apoyado el conjunto. Esta progresién hacia atrds en mi propia
obra me permite trasladar al final de mi exposicién los presupuestos de la tra-
dicién fenomenolégica y hermenéutica con la que me relaciono, y mostrar
cémo mis andlisis contindan, corrigen y a veces cuestionan esta tradicién.

I

En primer lugar, me referiré a mis trabajos consagrados a la funcién narrativa.

Tres preocupaciones importantes se abren paso en esta cuestién. Las in-
vestigaciones acerca del acto de relatar responden en primer lugar a una
preocupacién muy general, que expuse hace poco en el primer capitulo de mi
libro De l'interprération. Essai sur Freud [Freud. Una interpretacién de la cul-
tura): la de preservar la amplitud, la diversidad y la irreductibilidad de los
usos del lenguaje. Desde el principio se ve, pues, que me aproximo a aquellos
filésofos analiticos que se resisten al reduccionismo segtin el cual las “len-
guas bien hechas” deberfan ser la medida de las pretensiones de sentido y
verdad de todos los empleos no “légicos” del lenguaje.

* La referencia a las publicaciones anteriores de estos textos reunidos se indica al final del volu-
men. Para una bibliograffa completa de Paul Ricoeur, véase D. F. Vansina, “Bibliographie de
Paul Ricceur”, en Revue philosophique du Louvain, 1984. (N. del editor francés.)
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16 DEL TEXTO A LA ACCION

Una segunda preocupacién completa y de alguna manera atenta la pri-
mera: la de reunir las formas y las modalidades dispersas del juego de relatar.
En efecto, durante el desarrollo de las culturas de las que somos herederos, el
acto de relatar no ha cesado de ramificarse en géneros literarios cada vez mds
especificos. Esta fragmentacién plantea a los filésofos un problema de mag-
nitud, en razén de la importante dicotomfa que divide el campo narrativo y
que opone masivamente, por una parte, los relatos que tienen una pretensién
de verdad comparable a la de los discursos descriptivos que aparecen en las
ciencias —digamos, la historia y los géneros literarios conexos de la biografia
y la autobiografia— y, por otra parte, los relatos de ficcién, como la epopeya,
el drama, la novela breve, la novela, para no mencionar las modalidades na-
rrativas que emplean un medio diferente del lenguaje: la cinematografia, por
ejemplo, posiblemente la pintura y otras artes pldsticas. Contra esta divisién
sin fin, planteo la hipétesis de que existe una unidad funcional entre las miil-
tiples modalidades y géneros narrativos. Mi hipétesis esencial es la siguiente:
la cualidad comiin de la experiencia humana, marcada, articulada y clarifi-
cada por el acto de relatar en todas sus formas, es su cardcter temporal. Todo
lo que relatamos ocurre en el tiempo, lleva tiempo, se desarrolla temporal-
mente y, a su vez, todo lo que se desarrolla en el tiempo puede ser relatado.
Hasta es posible que ningin proceso temporal sea reconocido como tal sino
en la medida en que es relatable de una manera u otra. Esta reciprocidad pre-
sunta entre narratividad y temporalidad es el tema de Tiempo y narracién. Por
limitado que sea, el problema es, en realidad, inmenso, si tenemos en cuenta la
vasta extensién de los empleos reales y potenciales del lenguaje. Retine en la
misma denominacién problemas habitualmente tratados con ribricas dife-
rentes: epistemologfa del conocimiento histérico, critica literaria aplicada a
las obras de ficcién, teorfas del tiempo (dispersas también entre la cosmolo-
gfa, la fisica, la biologfa, la psicologfa, la sociologfa). Al tratar la cualidad
temporal de la experiencia como referente comin de la historia y de la fic-
cién, constituyo en un problema wnico ficcién, historia y tiempo.

En estas circunstancias aparece una tercera preocupacién, que ofrece la
posibilidad de facilitar el tratamiento de la temporalidad y de la narrativi-
dad: poner a prueba la capacidad de seleccién y de organizacién del lenguaje
mismo, cuando éste se ordena en unidades discursivas mayores que la ora-
cién, que pueden llamarse fextos. En efecto, si la narratividad ha de marcar,
articular y clarificar la experiencia temporal —para retomar los tres verbos
empleados—, es necesario buscar en el uso del lenguaje algtin pardmetro que
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cumpla este requisito de delimitacién, ordenamiento y explicitacién. La idea
de que el texto constituye la unidad lingiiistica buscada y el medio apropiado
entre la vivencia temporal y el acto narrativo puede esbozarse brevemente de
la manera siguiente. Como unidad lingiiistica, un texto es, por un lado, una
expansién de la primera unidad de significado actual que es la oracién, o
instancia de discurso en el sentido de Benveniste. Por otro lado, aporta un
principio de organizacién transracional que es aprovechado por el acto de
relatar en todas sus formas.

Se puede llamar poética —siguiendo a Aristételes— a la disciplina que trata
de las leyes de composicién que se sobreafiaden a la instancia de discurso pa-
ra conformar un texto que se considera como relato, poema o ensayo.

Se plantea entonces el problema de identificar la caracteristica principal
del acto de relatar. Sigo todavia a Aristételes para designar el tipo de compo-
sicidn verbal que constituye a un texto en relato. Aristételes designa esta
composicién verbal con el término mathos, que se traduce por “fibula” o por
“intriga”: “llamo aqui m#thos al ensamblaje [sunthésis o, en otros contextos,
sustasis] de las acciones cumplidas” (1450 a 5 y 15). Aristételes entiende que
esto es més que una estructura, en el sentido estitico de la palabra: es una
operacién (como lo indica el sufijo -sis de pofesis, sunthésis, sustasis), es decir,
la estructuracién que exige que se hable de puesta-en-intriga més que de in-
triga y ésta consiste principalmente en la seleccién y combinacién de aconte-
cimientos y acciones relatados, que convierten a la fdbula en una historia
“completa y entera” (1450 b 25), que tiene comienzo, medio y fin. Entonces
comprendemos que una accién es un comienzo sélo en una historia que ella
inaugura; que se desarrolla cuando provoca en la historia relatada un cambio
de fortuna, un “nudo” por desatar, una “peripecia’ sorprendente, una serie de
episodios “lamentables” u “horrorosos”; ninguna accién, en suma, tomada
en si misma, es un final, sino sélo cuando en la historia relatada concluye un
curso de accién, desata un nudo, compensa la peripecia con el reconoci-
miento, sella el destino del héroe por un acontecimiento dltimo que clarifica
toda la accién y produce en el oyente la catarsis de la piedad y el terror.

Esta es la idea que tomo como hilo conductor de la investigacién, tanto
en el orden de la historia de los historiadores (o historiograffa) cuanto en el
orden de la ficcién (desde la epopeya y el cuento popular hasta la novela
moderna). Me limitaré aqui a insistir sobre el rasgo que, a mi entender, otor-
ga tanta fecundidad a la nocién de intriga: su inteligibilidad. Ese cardcter in-
teligible de la intriga se puede mostrar de la siguiente manera: la intriga es el
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conjunto de combinaciones por las cuales los acontecimientos se transfor-
man en historia, o bien —correlativamente— una historia es extraida de acon-
tecimientos. La intriga es la mediadora entre el acontecimiento y la historia,
lo cual significa que no hay acontecimiento que no contribuya a la progre-
si6n. Un acontecimiento no es sélo un suceso, algo que ocurre, sino un
componente narrativo. Si se me permite ampliar un poco el campo de la in-
triga, dirfa que es la unidad inteligible que compone circunstancias, fines y
medios, iniciativas o consecuencias no queridas. Segiin una expresién que
adopto de Louis Mink, es el acto de “tomar conjuntamente” —de componer—
estos ingredientes de la accién humana que, en la experiencia ordinaria, son
siempre heterogéneos y discordantes. A partir de este cardcter inteligible de
la intriga podemos decir que la competencia para seguir la historia constitu-
ye una forma muy elaborada de comprensidn.

Aludiré ahora brevemente a los problemas que plantea trasladar la no-
cién aristotélica de intriga a la historiografia. Tomaré tres de ellos. El prime-
ro se refiere a la relacién entre la historia clésica y el relato. En efecto, parece
una causa perdida pretender que la historia moderna haya conservado el ca-
rdcter narrativo que se encuentra en las antiguas crénicas y que ha persistido
hasta nuestros dias en la historia politica, diplomdtica o eclesidstica, que re-
lata batallas, tratados, pactos y, en general, los cambios de fortuna que afec-
tan el ejercicio del poder por parte de individuos determinados.

Mi tesis es que el vinculo de la historia con el relato no podria romperse
sin que la historia pierda su especificidad entre las ciencias humanas. Dirfa en
primer lugar que el error bdsico de quienes oponen historia a relato procede
del desconocimiento del caricter inteligible que la intriga confiere al relato,
tal como Aristételes fue el primero en subrayar. Una nocién ingenua del rela-
to, como serie deshilvanada de acontecimientos, se vuelve a encontrar siem-
pre en el trasfondo de la critica del cardcter narrativo de la historia. Sélo se ve
allf el cardcter episédico y se olvida la propiedad de configuracién, que es la
base de la inteligibilidad. Al mismo tiempo, se desconoce la distancia que el
relato instaura entre él mismo y la experiencia viva. Entre vivir y relatar se
abre un espacio, por {nfimo que sea. La vida es vivida, la historia es relatada.

En segundo lugar, al desconocer esta inteligibilidad bésica del relato, nos
privamos de comprender cdmo la explicacién histérica se incorpora en la
comprensién narrativa, de tal modo que de explicar mds se relata mejor. El
error de los exponentes de los modelos nomolégicos no es tanto que desco-
nocen la {ndole de las leyes que el historiador puede adoptar de las otras cien-
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cias sociales mds avanzadas (demografia, economifa, lingiifstica, sociologfa, et-
cétera), sino su funcionamiento. No advierten que estas leyes revisten un sig-
nificado histérico al incorporarse a una organizacién narrativa previa que ya
puso su sello en los acontecimientos como aporte al progreso de una intriga.

En tercer lugar, la historiografia no se ha alejado tanto de la historia narra-
tiva, como pretenden los historiadores, al alejarse de la historia de aconteci-
mientos, principalmente de la historia politica. Aunque la historia se convierta
en historia de larga duracién al transformarse en historia social, econémica,
cultural, aun sigue ligada al tiempo y da cuenta de los cambios que vinculan
una situacién final con una inicial. La rapidez del cambio no afecta a la
cuestién. Al quedar ligada al tiempo y al cambio, queda sujeta a la accién de
los hombres que, en palabras de Marx, hacen la historia en circunstancias
que no han hecho. Directa o indirectamente, la historia es historia de hom-
bres que son portadores, agentes y victimas de fuerzas, instituciones, funcio-
nes, y estructuras en las que estdn insertos. En dltima instancia, la historia
no puede romper completamente con el relato, porque no puede desligarse
de la accién que implica agentes, fines, circunstancias, interacciones y resul-
tados queridos y no queridos. Ahora bien, la trama es precisamente la uni-
dad narrativa bdsica que ordena estos ingredientes heterogéneos en una tota-
lidad inteligible.

Un segundo ciclo de problemas se refiere a la validez de la nocién de tra-
ma en el andlisis de los relatos de ficcién, desde el cuento popular y la epo-
peya hasta la novela moderna. Esta validez estd sometida a dos ataques de di-
recciones opuestas, aunque complementarias.

Dejaré de lado el ataque estructuralista contra una interpretacién del re-
lato que, segiin este enfoque, sobreestima excesivamente la cronologfa apa-
rente. En otros trabajos analicé la pretensién de sustituir la dindmica de su-
perficie a la que pertenece la trama por una légica acrénica, vélida en el nivel
de la gramdtica profunda del texto narrativo. Prefiero concentrarme ahora
en un ataque de direccién opuesta pero complementaria.

A la inversa del estructuralismo, que logré andlisis sumamente precisos
en el 4mbito del cuento popular y del relato tradicional, algunos criticos lite-
rarios se apoyan en la evolucién de la novela contempordnea para considerar
la escritura como un modo de experimentacién que pone en jaque todas las
normas y paradigmas recibidos de la tradicién, entre ellos los tipos de trama
heredados de la novela del siglo XIX. Este tipo de cuestionamiento a partir
de la escritura se lleva hasta un punto en el que toda nocién de trama parece
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desaparecer y en el que ésta pierde su valor pertinente en la descripcién de
los hechos narrativos.

A esta objecién respondo que existe aquf una confusién de las relaciones
entre paradigma —cualquiera que sea— y obra singular. Lo que llamamos pa-
radigmas son tipos de tramas surgidas de la sedimentacién de la prictica na-
rrativa misma. Aqui encontramos un fenémeno fundamental: la alternancia
entre innovacién y sedimentacién —fenémeno constitutivo de lo que se lla-
ma tradicién y que estd implicito en el cardcter histérico del esquematismo
narrativo—. Esta alternancia entre innovacién y sedimentacién es lo que hace
posible el fenémeno de desvio invocado por la objecién. Pero hay que com-
prender que el propio desvio sélo es posible en el marco de una cultura tra-
dicional que crea en el lector expectativas que el artista se complace en esti-
mular y frustrar. En efecto, esta relacién paradéjica no podria instaurarse en
un total vacfo paradigmdtico. Confieso que los presupuestos sobre los que me
explayaré ampliamente mds adelante no me permiten pensar en una anomia
radical, sino sélo en un juego con reglas. Sélo es pensable una imaginacién
regulada.

El tercer problema alude a la referencia comidin de la historia y de la fic-
cién al fondo temporal de la experiencia humana.

El asunto plantea una dificultad considerable. Por un lado, sélo la historia
parece referirse a lo real, aun si se trata de un real pasado. Sélo ella pretenderia
hablar de acontecimientos realmente producidos. El novelista ignora la carga
de la prueba material ligada a la exigencia del documento y los archivos. Una
asimetrfa irreductible parece oponer lo real histérico y lo irreal ficcional.

No se trata de negar esta asimetrfa. Por el contrario, es necesario apoyarse
en ella para percibir el entrecruzamiento o el quiasmo entre las dos modali-
dades referenciales de la ficcién y de la historia. Por un lado, no es necesario
decir que la ficcién no tiene referente. Por el otro, no es necesario decir que
la historia se refiere al pasado histérico de la misma manera que las descrip-
ciones empiricas se refieren a lo real presente.

Decir que la ficcién tiene referente es apartarse de una concepcién estre-
cha de la referencia que relegarfa la ficcién a un papel puramente emocional.
De una manera u otra, todos los sistemas de simbolos contribuyen a configu-
rar la realidad. Y mds precisamente, las tramas que inventamos nos ayudan a
dar forma a nuestra experiencia temporal confusa, informe y, en el limite,
muda. “;Qué es el tiempo? —preguntaba San Agustin—. Si nadie me lo pre-
gunta, lo sé Si me lo preguntan, ya no lo sé.” En esa capacidad que tiene la
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ficcién para dar forma a esta experiencia temporal casi muda reside la funcién
referencial de la trama. Volvemos a encontrar aquf el vinculo entre mdthos y
mimesis que aparece en la Poética de Aristételes: “La fdbula —dice— es imitacién
de la accién” (Poética, 1450 a 2).

La fibula imita la accién porque construye con los recursos que le provee
la ficcién los esquemas de inteligibilidad. El mundo de la ficcién es un labo-
ratorio de formas en el cual ensayamos configuraciones posibles de la accién
para poner a prueba su coherencia y plausibilidad. Esta experimentacién con
los paradigmas depende de lo que llamamos antes la imaginacién productora.
En esta fase, la referencia se mantiene en suspenso: la accién imitada es una
accién sélo imitada, es decir, fingida, fraguada. Ficcién es fingere, y fingere es
hacer. El mundo de la ficcién, en esta fase de suspenso, no es més que el
mundo del texto, una proyeccién del texto como mundo.

Pero la suspensién de la referencia sélo puede ser un momento interme-
dio entre la precomprensién del mundo de la accién y la transfiguracién de
la realidad cotidiana que lleva a cabo la ficcién. El mundo del texto, ser
mundo, entra necesariamente en colisién con el mundo real, para rebacerlo,
sea que lo confirme, sea que lo niegue. Pero aun la relacién mds paradéjica
del arte con la realidad serfa incomprensible si el arte no des-compusiera y
no re-compusiera nuestra relacién con lo real. Si el mundo del texto no tu-
viera una relacién consignable con el mundo real, entonces el lenguaje no
serfa peligroso en el sentido en que lo expresaba Hélderlin, antes de Nietzsche
y de Walter Benjamin.

Un procedimiento paralelo se impone del lado de la historia. Del mismo
modo que la ficcién narrativa no tiene referente, la referencia propia de la
historia est4 relacionada con la referencia productora del relato de ficcién. No
es que el pasado sea irreal, sino que lo real pasado es, en el sentido propio de
la palabra, inverificable. Como ya no es, el discurso de la historia sélo puede
referirse a él en forma indirecta. Aqui aparece el parentesco con la ficcién. La
reconstruccién del pasado, como Collingwood ya lo habfa dicho con fuerza,
es obra de la imaginacién. También el historiador, en virtud de los vinculos
antes mencionados entre la historia y el relato, configura tramas que los do-
cumentos autorizan o prohiben, pero nunca contienen. En este sentido, la
historia combina la coherencia narrativa y la conformidad con los documen-
tos. Este vinculo complejo permite caracterizar el estatuto de la historia como
interpretacién. Queda asf abierto el camino para una investigacién positiva
de todos los entrecruzamientos entre las modalidades referenciales asimétri-
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cas, pero igualmente indirectas o mediatas, de la ficcién y de la historia.
Gracias a este juego complejo entre la referencia indirecta al pasado y la refe-
rencia productora de la ficcién, la experiencia humana, en su dimensién
temporal profunda, no cesa de ser reconfigurada.

17

Me propongo ahora ubicar la investigacién de la funcién narrativa en el
marco mds amplio de mis trabajos anteriores, antes de exponer los presu-
puestos tedricos y epistemoldgicos que no han cesado de afirmarse y preci-
sarse en el curso del tiempo.

Las relaciones entre los problemas que plantea la funcién narrativa y los
que analicé en La metdfora viva no son evidentes por si mismas:

1. Mientras que el relato parece quedar obligadamente clasificado entre
los géneros literarios, la metéfora perteneceria a la clase de los #rgpos, es decir,
de las figuras del discurso.

2. Mientras que el relato incluye entre sus variedades un subgénero tan
amplio como la historia, que puede pretender ser una ciencia o, en su defec-
to, describir acontecimientos reales del pasado, la metdfora caracterizarfa
tnicamente a la poesfa lirica, cuyas pretensiones descriptivas parecen débiles,
si no nulas.

La biisqueda y el descubrimiento de problemas comunes a los dos 4mbi-
tos, a pesar de sus diferencias evidentes, nos conducird hasta los horizontes
filoséficos mds vastos de la tltima parte de este ensayo.

Dividiré mis observaciones en dos grupos, en funcién de dos objeciones
que acabo de esbozar. El primero se refiere a la estructura, o mejor al sentido
inmanente en los enunciados propios, sean éstos narrativos o metaféricos. El
segundo se ocupa del referente extralingiiistico de los enunciados y, por eso
mismo, de las pretensiones de verdad de ambos.

1. Mantengdmonos primero en el nivel del sentido.

a) Entre el género narrativo y el tropo metaférico, el vinculo mi4s elemen-
tal, en el plano del sentido, estd constituido por su pertenencia comun al dis-
curso, es decir, a usos del lenguaje de dimensién igual o superior a la oracién.

Uno de los primeros resultados que parece haber alcanzado la investiga-
cién contemporédnea sobre la metdfora es, sin duda, haber llevado el andlisis
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de la esfera de la palabra a la de la oracidn. Segin las definiciones de la reté-
rica cldsica, proveniente de la Poética de Aristételes, la metdfora es la transfe-
rencia del nombre usual de una cosa a otra, en virtud de su semejanza. Para
comprender la operacién generadora de ese traslado, es necesario salir del
marco de la palabra y elevarse al plano de la oracién, y hablar de enunciado
metaférico y no de palabra metaférica. Se advierte entonces que la metdfora
es un trabajo con el lenguaje que consiste en atribuir a sujetos légicos predi-
cados incompatibles con ellos. Entonces, en lugar de ser una denominacién
desviada, la metéfora es una predicacién extrafia, una atribucién que destru-
ye la coherencia o, como se ha dicho, la pertinencia semdntica de la oracién,
instituida por los significados usuales, es decir, lexicalizados, de los términos
en presencia. Si tomamos como hipétesis la idea de que la metéfora es en
primer lugar y principalmente una atribucién impertinente, se comprende la
razén de la torsién que las palabras experimentan en el enunciado metaférico.
Se trata del efecto de sentido requerido para salvar la pertinencia semdntica de
la oracién. Hay entonces metdfora porque percibimos, a través de la nueva
pertinencia semdntica —y, de alguna manera, por debajo de ella—, la resisten-
cia de las palabras en su empleo usual y también su incompatibilidad para
una interpretacién literal. Esta rivalidad entre la nueva pertinencia metaférica
y la falta de pertinencia literal es lo que caracteriza a los enunciados metafé-
ricos entre todos los usos oracionales del lenguaje.

b) Este andlisis de la metdfora en términos de oraciones y no de palabras
0, mds exactamente, en términos de predicacién extrafia y no de denomina-
ci6én desviada, prepara el camino para una comparacién entre la teorfa del re-
lato y la teorfa de la metdfora. Una y otra, en efecto, tienen que ver con fené-
menos de innovacién semdntica. Es cierto que el relato se establece desde el
comienzo en la escala del discurso entendido como una secuencia de oracio-
nes, mientras que la operacién metaférica no requiere, estrictamente hablando,
mds que el funcionamiento bésico de la oracién, que es la predicacién. Pero
en la realidad del uso, las oraciones metaféricas requieren el contexto de un
poema entero que hilvane las metdforas entre si. En este sentido, se puede de-
cir, coincidiendo con un critico literario, que cada metdfora es un poema en
miniatura. Se restablece asi el paralelismo entre relato y metéfora, no sélo en el
nivel del discurso/oracién, sino en el del discurso/secuencia.

En el marco de este paralelismo puede ser percibido en toda su amplitud
el fenémeno de la innovacidn semdntica, que es el problema fundamental que
comparten la metéfora y el relato en el plano del sentido. En ambos casos
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surge en el lenguaje lo nuevo, lo adn no dicho, lo inédito: en un caso la mets-
fora viva, es decir, una nueva pertinencia en la predicacién; en el otro, una tra-
ma fingida, es decir, una nueva congruencia en la puesta-en-trama. Pero, de
una parte y de otra, la creatividad humana se deja discernir y cernir en contor-
nos que la hacen accesible al andlisis. La metéfora viva y la puesta-en-trama
son como dos ventanas abiertas sobre el enigma de la creatividad.

c) Si ahora nos preguntamos por las razones de este privilegio de la metd-
fora y de la puesta-en-trama, es necesario ocuparse del funcionamiento de la
imaginacién productora 'y del esquematismo que es su matriz inteligible. En
ambos casos la innovacién se produce en el medio del lenguaje y revela algo
de lo que puede ser una imaginacién que produce segiin reglas. En la cons-
truccién de intrigas, esta produccién regulada se expresa por un pasaje ince-
sante entre la invencién de intrigas singulares y la constitucién, por sedi-
mentacién, de una tipologfa narrativa. En la produccién de nuevas intrigas
singulares se pone en juego una dialéctica entre la conformidad y el desvio
respecto de las normas inherentes a toda tipologfa narrativa.

Esta dialéctica tiene su correspondencia en el surgimiento de una nueva
pertinencia semdntica en las metdforas nuevas. Aristételes decfa que “metafori-
zar bien es percibir lo semejante” (Poética, 1459 a 4-8). Pero ;qué es percibir lo
semejante? Si la instauracién de una nueva pertinencia semdntica es aquello
por lo cual el enunciado produce sentido como un todo, la similitud consiste en
la aproximacién creada entre términos que, en principio alejadps, subitamente
aparecen prdximos. La similitud consiste pues en un cambio de distancia en el
espacio 14gico. No es otra cosa que este surgimiento de un nuevo parentesco
genérico entre ideas heterogéneas.

Aqui entra en juego la imaginacién productora como esquematizacién de
esta operaci6n sintética de acercamiento. La imaginacién es esa competencia,
esa capacidad de producir nuevas especies légicas por asimilacién predicativa
y producirlas a pesar de —y gracias a- la diferencia inicial entre los términos
que se resisten a Ja asimilacién.

Ahora bien, la trama nos revelé asi mismo algo comparable a esta asimi-
lacién predicativa: se presenté también como un tomar conjuntamente, que
integra acontecimientos diversos en una historia y que coordina factores tan
heterogéneos como las circunstancias, o los caracteres con sus proyectos y sus
motivos, interacciones que implican cooperacién u hostilidad, ayuda o im-
pedimento, en suma, diversos avatares. Cada intriga es una sintesis de lo he-
terogéneo de este tipo.
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d) Si ahora ponemos el acento en el cardcter inteligible de la innovacién
semidntica, se revela un paralelismo nuevo entre el campo del relato y el de la
metdfora. Insistimos antes sobre el modo muy particular de comprensidn que
se pone en juego para seguir una historia y hablamos en esa ocasién de inte-
ligencia narrativa. Sostuvimos la tesis de que la explicacién histérica por me-
dio de leyes, causas regulares, funciones, estructuras, se inserta en esta com-
prensién narrativa. Y asi pudimos comentar que explicar m4s es comprender
mejor. Sostuvimos la misma tesis en el caso de las explicaciones estructurales
de los relatos de ficcidén: la explicitacién de los cédigos narrativos subyacen-
tes, por ejemplo, en el cuento popular se presenté como un trabajo de racio-
nalizacién de segundo grado aplicado a la comprensién de primer grado que
tenemos de la gramdtica de superficie de los relatos.

Este mismo vinculo entre comprensién y explicacién se observa en el do-
minio poético. Este acto de comprensién que corresponderia a la competen-
cia para seguir una historia consiste en retomar el dinamismo semdntico que
permite, en un enunciado metaférico, que surja una nueva pertinencia se-
mdntica de las ruinas de la falta de pertinencia semdntica, tal como aparece
para una lectura literal de la oracién. Comprender, pues, es hacer o rehacer
la operacién discursiva encargada de la innovacién semdntica. A esta com-
prensién, mediante la cual el autor o el lector hace la metdfora, se le superpone
una explicacién intelectual que toma un punto de partida totalmente distinto
del dinamismo de la oracién y rechaza la irreductibilidad de las unidades de
discurso a los signos pertenecientes al sistema de la lengua. Al plantear como
un principio la homologfa estructural de todos los niveles del lenguaje, del
fonema al texto, la explicacién de la metifora se inscribe en una semidtica ge-
neral que toma al signo como unidad bésica. Mi tesis es aquf, como en el caso
de la funcidén narrativa, que la explicacién no es primera, sino segunda en rela-
cién con la comprensién. La explicacién, concebida como una combinatoria
de signos, por lo tanto como una semidtica, se construye sobre la base de una
comprensién de primer grado que se asienta sobre el discurso como acto indi-
visible y capaz de innovacién. Del mismo modo que las estructuras narrativas
identificadas por la explicacién presuponen la comprensién del acto de es-
tructuracién que hace la intriga, las estructuras identificadas por la semiética
estructural se construyen sobre la estructuracién del discurso cuyo dinamismo
y poder de innovacién revela la metéfora.

En la tercera parte de este ensayo se detallard de qué manera este doble
esbozo de la relacién entre explicar y comprender contribuye al desarrollo
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contemporineo de la hermenéutica. Antes de eso se expondrd cémo la teorfa
de la metdfora conspira con la del relato para la aclaracién del problema de
la referencia.

2. En el andlisis precedente, aislamos deliberadamente el sentido del enuncia-
do metaférico, es decir, su estructura predicativa interna de su referencia, es
decir, de sus pretensiones de alcanzar una realidad extralingiifstica y, por lo
tanto, de su pretensién de decir la verdad.

Ahora bien, el estudio de la funcién narrativa nos colocd, por primera
vez, frente al problema de la referencia poética cuando nos ocupamos de la
relacién entre mdthos y mimesis en la Poética de Aristételes. La ficcién narra-
tiva, dijimos, #mita la accién humana pues contribuye a remodelar sus es-
tructuras y dimensiones segin la configuracién imaginaria de la intriga. La
ficcién tiene este poder de rebacer la realidad y, més precisamente, en el mar-
co de la ficcidén narrativa, la realidad préctica, ya que el texto aspira intencio-
nalmente a un horizonte de realidad nueva que hemos llamado mundo. Este
mundo del texto interviene en el mundo de la accién para darle nuevas for-
mas o, si se quiere, para transfigurarlo.

El estudio de la metdfora nos permite penetrar més profundamente en el
mecanismo de esta operacién de transfiguracién y extenderla al conjunto de
las producciones imaginativas que designamos con el término general de fic-
cién. Hay algo que sélo la metdfora permite percibir, y es la conjuncién en-
tre los dos momentos constitutivos de la referencia poética.

El primero de ellos es el mds f4cil de identificar. El lenguaje asume una fun-
cién poética cada vez que desplaza la atencién de la referencia hacia el mensaje
mismo. En palabras de Roman Jakobson, la funcién poética pone el acento en
el mensaje for its own sake (“por si mismo”) a expensas de la funcién referencial
que, por el contrario, predomina en el lenguaje descriptivo. Podrfamos decir que
un movimiento centripeto del lenguaje hacia si mismo sustituye al movi-
miento centrifugo de la funcién referencial. El lenguaje se celebra a si mismo
en el juego del sonido y del sentido. El primer momento constitutivo de la
referencia poética es pues esta suspensién de la relacién directa del discurso
con lo real constituido, descripto ya con los recursos del lenguaje ordinario o
del lenguaje cientifico.

Pero la suspensién de la funcién referencial que trae consigo la acentua-
cién del mensaje por si mismo sélo es el reverso, o la condicién negativa, de
una funcién referencial del discurso més disimulada, que se libera, de algiin
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modo, mediante la suspensién del valor descriptivo de los enunciados. Asi,
el discurso poético aporta al lenguaje aspectos, cualidades y valores de la rea-
lidad, que no tienen acceso al lenguaje directamente descriptivo y que sélo
pueden decirse gracias al juego complejo del enunciado metaférico y de la
transgresion regulada de los significados usuales de nuestras palabras.

Esta capacidad de redescripcién metaférica de la realidad es exactamente
paralela a la funcién mimética que hemos atribuido antes a la ficcién narra-
tiva. Esta se ejerce preferentemente en el campo de la accién y de sus valores
temporales, mientras que la redescripcién metaférica rige mds bien en el de
los valores sensoriales, emocionales, estéticos y axiolégicos que hacen que el
mundo resulte babitable.

Las implicaciones filoséficas de esta teoria de la referencia indirecta son
tan importantes como las de la dialéctica entre explicar y comprender. Vamos
a incorporarlas de inmediato en el campo de la hermenéutica filoséfica. Di-
gamos, provisoriamente, que la funcién de transfiguracién de lo real que re-
conocemos en la ficcién poética implica que dejemos de identificar realidad y
realidad empirica o, lo que viene a ser lo mismo, que dejemos de identificar
experiencia y experiencia empirica. El lenguaje poético debe su prestigio a su
capacidad para llevar al lenguaje aspectos de lo que Husserl llamaba Lebenswelt
y Heidegger In-der-Welt-Sein. Por eso exige incluso que reconsideremos nues-
tro concepto convencional de verdad, es decir, que dejemos de limitarla a la
coherencia légica y a la verificacién empirica, para que pueda tomarse en
cuenta la pretensién de verdad vinculada con la accién transfiguradora de la
ficcién. No es posible seguir hablando de lo real y de la verdad —y sin duda
alguna tampoco sobre el ser— sin haber intentado previamente hacer explici-
tos los presupuestos filoséficos de toda la empresa.

I

Quisiera tratar de responder ahora a dos preguntas que los andlisis anteriores no
habrdn dejado de plantear a los lectores formados en una tradicién filoséfica di-
ferente de la mfa. ;Cudles son los supuestos propios de la tradicién filoséfica a
la que pertenezco? ;Cémo se insertan los andlisis anteriores en esa tradicién?”

1. Para responder a la primera pregunta, comenzarfa por caracterizar la tra-
dicién filoséfica a la que pertenezco por tres rasgos: corresponde a una filo-
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soffa reflexiva; se encuentra en la esfera de influencia de la fenomenologia
husserliana; pretende ser una variante hermenéutica de esa fenomenologa.

En lineas generales, una filosoffa reflexiva es el modo de pensar procedente
del cogito cartesiano, pasando por Kant y la filosoffa poskantiana francesa
poco conocida en el extranjero, y cuyo pensador més destacado ha sido a mi
entender Jean Nabert. Los problemas filoséficos que una filosoffa reflexiva
considera més importantes se refieren a la posibilidad de la comprensién de
uno mismo como sujeto de las operaciones cognoscitivas, volitivas, estimati-
vas, etcétera. La reflexién es el acto de volverse sobre sf por el cual un sujeto
vuelve a captar, en la claridad intelectual y la responsabilidad moral, el prin-
cipio unificador de las operaciones en las que se dispersa y se olvida como
sujeto. “El ‘yo pienso’ —dice Kant— debe acompafiar todas mis representacio-
nes.” En esta férmula se reconocen todas las filosoffas reflexivas. Pero, ;cémo
se conoce o se reconoce a si mismo el “yo pienso”? En este punto, la fenome-
nologfa —y, es mds, la hermenéutica— representa, a la vez, una realizacién y
una transformacién radical del propio programa de la filosoffa reflexiva. En
efecto, se vincula con la idea de reflexién el deseo de una transparencia abso-
luta, de una coincidencia perfecta de uno consigo mismo, lo cual transfor-
maria la conciencia de si en un saber indudable y, por este motivo, mds fun-
damental que todos los saberes positivos. La fenomenologfa primero, y la
hermenéutica después, no dejan de situar esta reivindicacién fundamental
en un horizonte cada vez més alejado, a medida que la filosoffa adquiere las
herramientas conceptuales capaces de satisfacerla.

Por ejemplo, Husserl, en sus textos teéricos mds influidos por un idea-
lismo que recuerda al de Fichte, concibe la fenomenologfa no sélo como un
método de descripcién esencial de las articulaciones fundamentales de la
experiencia (perceptiva, imaginativa, intelectiva, volitiva, axiolégica, etcétera),
sino como una autofundamentacién radical en la m4s completa claridad in-
telectual. Ve entonces en la reduccién ~o epoché— aplicada a la actitud natu-
ral la conquista de un 4mbito del sentido donde toda pregunta referida a las
cosas en si queda excluida, al ponerse entre paréntesis. Este 4mbito del sen-
tido, liberado asi de toda cuestién féctica, constituye el campo privilegiado
de la experiencia fenomenolégica, el lugar por excelencia de la intuitividad.
Mis alld de Kant, y volviendo a Descartes, sostiene que toda aprehensién
de una trascendencia es dudosa, pero que la inmanencia del yo es induda-
ble. Debido a esta afirmacién la fenomenologfa posee el cardcter de una fi-
losoffa reflexiva.
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Y, sin embargo, la fenomenologia, en su ejercicio concreto y no en la teo-
rizacién que aplica a si misma y a sus pretensiones ultimas, sefiala ya el aleja-
miento en lugar de la realizacién, del suefio de esa fundamentacién radical en
la transparencia del sujeto con respecto a si mismo. El gran descubrimiento
de la fenomenologfa, sometida al requisito de la reduccién fenomenolégica,
es la intencionalidad, es decir, en su sentido menos técnico, la supremacfa de
la conciencia de algo sobre la conciencia de si. Pero esta definicién de la in-
tencionalidad es atn trivial. En su sentido riguroso, la intencionalidad signi-
fica que el acto de referirse a algo sélo se logra a través de la unidad identifica-
ble y reidentificable del sentido referido —lo que Husserl llama el noema, o
correlato intencional de la referencia noética—. Ademds, sobre este noema se
deposita en estratos superpuestos el resultado de las actividades sintéticas que
Husserl denomina constitucidn (constitucién de la cosa, constitucién del es-
pacio, constitucién del tiempo, etcétera). Ahora bien, la tarea concreta de la
fenomenologfa —en particular en los estudios dedicados a la constitucién de
la cosa— pone de manifiesto, de modo regresivo, estratos cada vez mds funda-
mentales donde las sintesis activas remiten continuamente a sintesis pasivas
cada vez mis radicales. La fenomenologia queda asf atrapada en un movi-
miento infinito de interrogacién hacia atrds en el que se desvanece su proyecto
de autofundamentacién radical. Incluso los dltimos trabajos consagrados al
mundo de la vida designan con este término un horizonte de inmediatez que
nunca se alcanza. El Lebenswelt nunca estd dado y siempre se presupone. Es
el parafso perdido de la fenomenologfa. Por eso decimos que esta teoria ha
subvertido su propia idea conductora al tratar de realizarla. En esto reside la
grandeza trdgica de la obra de Husserl.

Si tenemos bien presente este resultado paradéjico se comprende cémo
la hermenéutica pudo incorporarse a la fenomenologia y mantener con
ella la misma relacién doble que mantiene la fenomenologfa con su ideal
cartesiano y fichteano. Los antecedentes de la hermenéutica parecen en prin-
cipio alejarla de la tradicién reflexiva y el proyecto fenomenolégico. La her-
menéutica nace —o, mds bien, resurge— en la época de Schleiermacher a partir
de la fusién entre la exégesis biblica, la filologfa cldsica y la jurisprudencia.
Esta fusién entre varias disciplinas pudo producirse merced a un giro coper-
nicano que dio primacfa a la pregunta ;qué es comprender? sobre la pregunta
por el sentido de tal o cual texto, o de tal o cual tipo de textos (sagrados o
profanos, poéticos o juridicos). Esta investigacién sobre el Verstehen desem-
bocarfa, un siglo m4s tarde, en el problema fenomenolégico por excelencia:
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la investigacién sobre el sentido intencional de los actos noéticos. Es cierto
que la hermenéutica segufa teniendo preocupaciones diferentes de las de la
fenomenologia concreta. Mientras que esta planteaba el problema del sentido
preferentemente en el plano cognitivo y perceptivo, la hermenéutica lo plan-
teaba, desde Dilthey, en el plano de la historia y de las ciencias humanas. Sin
embargo, en ambos casos se trataba del mismo problema fundamental: el de
la relacién entre el sentido y el sé mismo, entre la inteligibilidad del primero y la
reflexividad del segundo.

El famoso circulo hermenéutico entre el sentido objetivo de un texto y su
precomprensién por un lector singular se presentaba entonces como un caso
particular de la conexién que Husserl llamaba, por otro lado, correlacién
noético/noemdtica.

El arraigo fenomenolégico de la hermenéutica no se limita a esta afinidad
muy general entre la comprensién de textos y la relacién intencional de una
conciencia con un sentido que tiene delante. El tema del Lebenswelt, al que la
fenomenologia se enfrenta a su pesar, es asumido por la hermenéutica poshei-
deggeriana no ya como un residuo sino como una condicién previa. Dado que
primero estamos en un mundo y pertenecemos a ¢l con una pertenencia parti-
cipativa irrecusable, podemos, en un segundo lugar, enfrentarnos a los objetos
que pretendemos constituir y dominar intelectualmente. El Verstehen, para
Heidegger, tiene un significado ontoldgico. Es la respuesta de un ser arrojado
en el mundo que se orienta en €l proyectando sus posibilidades mds propias.
La interpretacidn, en el sentido técnico de interpretacién de los textos, sélo es
el desarrollo, la explicitacién, de este comprender ontolégico, siempre soli-
dario de un previo ser arrojado. De este modo, la relacién sujeto-objeto, que
sigue defendiendo Husserl, se subordina a la constatacién de un vinculo onto-
légico mds primitivo que cualquier relacién cognoscitiva.

Esta subversién de la fenomenologfa llevada a cabo por la hermenéutica
apela a otra: la conocida reduccidn, mediante la que Husserl escinde el senti-
do del fondo de existencia en el que la conciencia natural se encuentra en
principio inmersa, ya no puede ser un gesto filoséfico primario. En adelante
adquiere un significado epistemolégico derivado: es un gesto secundario
consistente en el distanciamiento —y, en este sentido, en el olvido del arraigo
primario del comprender— que requieren todas las operaciones objetivadoras
caracteristicas tanto del conocimiento vulgar como del conocimiento cienti-
fico. Pero este distanciamiento presupone la pertenencia participante me-
diante la cual estamos en el mundo antes de ser sujetos que se sitdan frente a
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objetos para juzgarlos y someterlos a su dominio intelectual y técnico. Asi, la
hermenéutica heideggeriana y posheideggeriana, aunque sea la heredera de
la fenomenologfa hussetliana, es en Gltima instancia su inversién, en la me-
dida en que es su realizacién.

Las consecuencias filoséficas de esta inversién son considerables. No se
perciben, si nos limitamos a subrayar la finitud que hace inaccesible el ideal
de transparencia del sujeto respecto de si mismo. La idea de finitud es en si
misma intrascendente, hasta trivial. En el mejor de los casos, sélo expresa en
términos negativos la renuncia de la reflexién a toda hdbris, a toda preten-
sién del sujeto de fundamentarse en si mismo. El descubrimiento de la pre-
cedencia del ser en el mundo respecto de todo proyecto de fundamentacién
y de todo intento de justificacién dltima recupera toda su fuerza cuando ex-
traemos de él las consecuencias positivas que tiene para la epistemologia la
nueva ontologfa de la comprensién. Basado en estas consecuencias episte-
molégicas llevaré mi respuesta desde la primera a la segunda pregunta plan-
teada al comienzo de la tercera parte de este ensayo. Resumo esta consecuen-
cia epistemolégica en la siguiente férmula: no hay autocomprensién que no
esté mediatizada por signos, simbolos y textos; la autocomprensién coincide
en dltima instancia con la interpretacién aplicada a estos términos mediado-
res. Al pasar de uno a otro, la hermenéutica se libera progresivamente del
idealismo con el que Husserl habfa intentado identificar la fenomenologfa.
Sigamos pues las fases de esta emancipacién.

Mediacién a través de los signos: se afirma asf la condicién originariamen-
te lingiiistica de toda experiencia humana. La percepcidn se dice, el deseo se
dice. Hegel lo habia demostrado ya en la Fenomenologia del espiritu. Freud
dedujo de ello otra consecuencia: que no hay experiencia emocional, por
oculta, disimulada o distorsionada que sea, que no pueda ser expuesta a la
claridad del lenguaje y para revelar su sentido propio favoreciendo el acceso
del deseo a la esfera del lenguaje. El psicoandlisis, como talk-cure, sélo se ba-
sa en esta hipétesis de la proximidad primordial entre el deseo y la palabra.
Y como la palabra se escucha antes de ser pronunciada, el camino mds corto
entre m{y yo mismo es la palabra del otro, que me hace recorrer el espacio
abierto de los signos.

Mediacién a través de los simbolos: se entienden asf las expresiones de do-
ble sentido que las culturas tradicionales han incorporado en la denomina-
cién de los elementos del cosmos (fuego, agua, viento, tierra, etcétera), de sus
dimensiones (altura y profundidad, etcétera), de sus aspectos (luz y tinieblas,
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etcétera). Estas expresiones de doble sentido se afiaden a simbolos universa-
les, a los que son propios de una sola cultura, y por tltimo, a los que han sido
creados por un pensador particular, incluso por una obra singular. En este
tltimo caso, el simbolo se confunde con la metéfora viva. Pero, a la inversa,
no hay quizd creacién simbélica que no esté arraigada en dltima instancia en
el acervo simbélico comin a toda la humanidad. Hace tiempo yo mismo es-
bocé una Simbdlica del mal, basada totalmente en este papel mediador de
ciertas expresiones de doble sentido, tales como la mancha, la cafda, la des-
viacién, en la reflexién sobre la voluntad malvada. En ese momento, habia
reducido la hermenéutica a la interpretacién de los simbolos, es decir, a la
explicacién del sentido segundo —a menudo oculto~ de estas expresiones de
doble sentido.

Esta definicién de la hermenéutica como interpretacién simbélica me
parece hoy demasiado estrecha. B4sicamente por dos razones que nos lleva-
rdn de la mediacién a través del simbolo a la mediacién a través de los textos.
En primer lugar, sostuve que un simbolismo tradicional o privado sélo desa-
rrolla sus recursos de multivocidad en contextos apropiados, por consiguiente,
en el nivel de un texto entero, por ejemplo un poema. Ademds, el mismo
simbolismo da lugar a interpretaciones rivales, incluso en oposicién polar, se-
gun si la interpretacién pretende reducir el simbolismo a su base literal, a sus
fuentes inconscientes o a sus motivaciones sociales, o ampliarlo apelando a su
potencialidad mdxima de sentidos multiples. En un caso, la hermenéutica
pretende desmitificar el simbolismo desenmascarando las fuerzas no declara-
das que se ocultan en éJ; en el otro, el sentido mis rico, el m4s elevado, el mds
espiritual. Ahora bien, este conflicto de interpretaciones se produce igual-
mente en el nivel de un texto.

De todo ello resulta que la hermenéutica no puede definirse simplemen-
te como la interpretacién de simbolos. Sin embargo, debemos mantener esta
definicién como una etapa entre el reconocimiento muy general del cardcter
lingiifstico de la experiencia y la definicién mds técnica de la hermenéutica
como interpretacién textual. Ademds, contribuye a disipar la ilusién de un
autoconocimiento intuitivo, al imponer a la autocomprensién el gran rodeo
a través del acervo de simbolos transmitidos por las culturas en cuyo seno
hemos accedido al mismo tiempo, a la existencia y a la palabra.

Por dltimo, mediacién a través de los textos. A primera vista, esta media-
cién parece mis limitada que la mediacién a través de los signos y los simbo-
los, que pueden ser simplemente orales e incluso no verbales. La mediacién a
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través de los textos parece reducir la esfera de la interpretacién a la escritura y a
la literatura en detrimento de las culturas orales. Esto es cierto. Pero, lo que la
definicién pierde en extensién, lo gana en intensidad. En efecto, la escritura
otorga recursos originales al discurso, tal como lo hemos definido en las pri-
meras pdginas de este ensayo, en primer lugar identificindolo con la oracién
(alguien dice algo sobre algo a alguien), luego caracterizindolo mediante la
composicién de series de oraciones en forma de relato, poema o ensayo. Gra-
cias a la escritura, el discurso adquiere una triple autonomfa semdntica: respec-
to de la intencién del hablante, de la recepcién del piblico primitivo, y de las
circunstancias econémicas, sociales y culturales de su produccién. En este sen-
tido, lo escrito se libera de los limites del didlogo cara a cara y se convierte en
la condicién del devenir texto del discurso. Corresponde a la hermenéutica in-
dagar las implicaciones que tiene este devenir texto para la tarea interpretativa.

La consecuencia mds importante es que se pone definitivamente punto
final al ideal cartesiano, fichteano y, en parte también husserliano, de la
transparencia del sujeto para si mismo. El rodeo a través de los signos y de
los simbolos se amplia y se altera a la vez en virtud de esta mediacién a tra-
vés de los textos que se alejan de la condicién intersubjetiva del didlogo. La
intencién del autor ya no estd inmediatamente dada, como pretende estarlo
la del hablante cuando se expresa en forma sincera y directa. Debe ser re-
construida al mismo tiempo que el significado del propio texto, como el
nombre propio que se da al estilo singular de la obra. Ya no se trata de defi-
nir la hermenéutica mediante la coincidencia entre el espfritu del lector y el
espiritu del autor. La intencién del autor, ausente de su texto, se ha converti-
do en sf misma en un problema hermenéutico. En cuanto a la otra subjetivi-
dad, la del lector, es al mismo tiempo el fruto de la lectura y el don del tex-
to, y portadora de las expectativas con las que ese lector aborda y recibe el
texto. Por consiguiente, no se trata tampoco de definir la hermenéutica me-
diante la supremacia de la subjetividad del que lee por sobre el texto, es decir,
mediante una estética de la recepcién. No servirfa de nada reemplazar una
intentional fallacy (“falacia intencional”) por una affective fallacy (“falacia
afectiva”). Comprenderse es comprenderse ante el texto y recibir de él las
condiciones de un sf mismo distinto del yo que se pone a leer. Ninguna de
las dos subjetividades, ni la del autor, ni la del lector, tiene pues prioridad en
el sentido de una presencia originaria de uno ante si mismo.

Una vez liberada de la supremacia de la subjetividad, ;cudl puede ser la
primera tarea de la hermenéutica? A mi juicio, buscar en el texto mismo, por
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una parte, la dindmica interna que rige la estructuracién de la obra, y por
otra, la capacidad de la obra para proyectarse fuera de s misma y engendrar
un mundo que serfa verdaderamente la cosa del texto. Dindmica interna y
proyeccién externa constituyen lo que llamo el trabajo del texto. La tarea de
la hermenéutica consiste en reconstruir ese doble trabajo.

He presentado, entonces, el camino recorrido desde el primer supuesto,
el de la filosoffa como reflexién, pasando por el segundo, el de la filosofia
como fenomenologfa, hasta el tercero, el de la mediacién a través de los sig-
nos, luego a través de los simbolos y, por tltimo, a través de los textos.

Una filosoffa hermenéutica es una filosofia que asume todas las exigen-
cias de este largo rodeo y que renuncia al suefio de una mediacién total, al
final de la cual la reflexién se igualarfa de nuevo a la intuicién intelectual en
la autotransparencia de un sujeto absoluto.

2. Puedo ahora tratar de responder a la segunda pregunta que antes plantea-
ba. Si estos son los supuestos caracteristicos de la tradicién a la que pertene-
cen mis trabajos, jcudl es, para mi, su lugar en el desarrollo de esa tradicién?

Para responder a esta pregunta, me basta con aplicar la dltima definicién
que acabo de dar de la tarea de la hermenéutica a las conclusiones a las que
llegdbamos al final de la segunda parte.

La tarea de la hermenéutica, acabo de decir, es doble: reconstruir la din4-
mica interna del texto, y restituir la capacidad de la obra de proyectarse al
exterior mediante la representacién de un mundo habitable.

Creo que a la primera tarea corresponden todos los andlisis orientados a
articular entre sf comprensién y explicacién en el plano de lo que he llamado
el sentido de la obra. Tanto en mis andlisis del relato como en los de la metd-
fora, lucho en dos frentes: por una parte, rechazo el irracionalismo de la
comprensién inmediata, concebida como una extensién al terreno de los
textos de la intropatia mediante la cual un sujeto se introduce en una con-
ciencia extrafia en la situacién del cara a cara {ntimo. Esta extensién indebi-
da alimenta la ilusién romdntica de un vinculo inmediato de congenialidad
entre las dos subjetividades presentes en la obra, la del autor y la del lector.
Pero rechazo con idéntica fuerza un racionalismo de la explicacién que ex-
tenderfa al texto el andlisis estructural de los sistemas de signos caractersti-
cos no del discurso sino de la lengua. Esta extensién igualmente indebida
engendra la ilusién positivista de una objetividad textual cerrada en si mis-
ma e independiente de la subjetividad del autor y del lector. A estas dos acti-
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tudes unilaterales, he opuesto la dialéctica de la comprensién y la explicacién.
Entiendo por comprensién la capacidad de continuar en uno mismo la labor
de estructuracién del texto, y por explicacién la operacién de segundo grado
incorporada en esta comprensién y que consiste en la actualizacién de los c6-
digos subyacentes en esta labor de estructuracién que el lector acompafia. Es-
te combate en dos frentes contra una reduccién de la comprensién a la intro-
patia y una reduccién de la explicacién a una combinatoria abstracta, me
lleva a definir la interpretacién mediante esta misma dialéctica de la com-
prensién y la explicacién en el plano del sentido inmanente al texto. Esta ma-
nera especifica de responder a la primera tarea de la hermenéutica tiene la
gran ventaja, a mi juicio, de preservar el didlogo entre la filosofia y las cien-
cias humanas, didlogo que cortan, cada uno a su manera, los dos modos es-
trechos de la comprensién y la explicacién que rechazo. Esta serfa mi primera
contribucién a la filosofia hermenéutica de la que provengo.

En los pérrafos anteriores, me ocupé de situar mis andlisis del sentido de
los enunciados metaféricos y del sentido de las tramas narrativas en el tras-
fondo de la teorfa del Verstehen (comprender), limitada a su uso epistemolé-
gico, en la tradicién de Dilthey y de Max Weber. La distincién entre sentido
y referencia, aplicada a estos enunciados y a estas tramas, me permite atener-
me provisoriamente a este logro de la filosofia hermenéutica, que no me pa-
rece de ninguna manera que haya quedado abolido por el desarrollo ulterior
de esta filosofia con Heidegger y Gadamer, en el sentido de una subordina-
cién de la teorfa epistemoldgica a la teorfa ontolégica del Verstehen. No quiero
olvidar la fase epistemolégica, cuya apuesta sigue siendo el didlogo de la filo-
sofia con las ciencias humanas, ni descuidar este desplazamiento de la proble-
mdtica hermenéutica, que desde ahora pone el acento en el ser en el mundo y
en la pertenencia participativa que precede a toda relacién de un sujeto con el
objeto que tiene delante.

Quisiera situar mis andlisis sobre la referencia de los enunciados metaféri-
cos y de las tramas narrativas en el marco de la nueva ontologfa hermenéuti-
ca. Confieso gustosamente que estos andlisis presuponen continuamente la
conviccién de que el discurso no es nunca for its own sake, para su propia glo-
ria, sino que trata, en todos sus usos, de llevar al lenguaje una experiencia, un
modo de vivir y de estar-en-el-mundo que lo precede y pide ser dicho. Esta
conviccién de la precedencia de un ser que pide ser dicho respecto de nuestro
decir explica mi obstinacién por descubrir en los usos poéticos del lenguaje el
modo referencial apropiado a esos usos, mediante el cual el discurso continda
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tratando de decir el ser, aun cuando parece haberse replegado en si, para cele-
brarse a s{ mismo. Este empefio por quebrar el cierre del lenguaje sobre sf lo
heredé de Sein und Zeit de Heidegger y de Wabrheit und Methode, de Gada-
mer. Aunque me atrevo a pensar que la descripcién que propongo de la refe-
rencia de los enunciados metaféricos y de los enunciados narrativos afiade a
esta vehemencia ontoldgica una precisién analitica que le falta.

En efecto, bajo el signo de lo que acabo de llamar el empefio ontolégico
en la teorfa del lenguaje, me ocupo de dar un alcance ontolégico a la preten-
sién referencial de los enunciados metaféricos: asf, me atrevo a decir que ver
algo como es poner de manifiesto el ser-como de la cosa. Pongo el “como” en
posicién de exponente del verbo ser, y hago del ser-como el referente dltimo
del enunciado metaférico. Esta tesis tiene indiscutiblemente el sello de la
ontologia posheideggeriana. Pero, por otra parte, creo que la constatacién
del ser-como no podria separarse de un estudio detallado de los modos refe-
renciales del discurso y requiere un tratamiento propiamente analitico de la
referencia indirecta, sobre la base del concepto de split reference (“referencia
partida”) recibido de Roman Jakobson. Mi tesis sobre la mimesis de la obra
narrativa y mi distincién de sus tres estadios —prefiguracién, configuracién y
transfiguracién del mundo de la accién por el poema— expresan el mismo
deseo de unir la precisién del andlisis con la constatacién ontolégica.

Esta preocupacién que acabo de expresar se suma a la que expuse antes:
no oponer comprender y explicar en el plano de la dindmica inmanente de
los enunciados poéticos. Tomadas en conjunto, estas dos inquictudes mues-
tran mi deseo de que al trabajar por el progreso de la filosoffa hermenéutica
haya contribuido, por poco que sea, a suscitar un interés por ella entre los fi-
lésofos analiticos.
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Fenomenologia y hermenéutica:

desde Husserl...*

ESTE ESTUDIO no pretende ser un aporte a la historia de la fenomenologfa,
a su arqueologia, sino mds bien una interrogacién sobre el destino de la fe-
nomenologia hoy. Y si he elegido como piedra de toque y como instrumento
de lo que someto a discusién la teorfa general de la interpretacién o herme-
néutica, eso no quiere decir que reemplazaré una monografia histérica por un
capftulo de historia comparada de la filosofia contempordnea. Pues tampoco
con la hermenéutica quiero hacer de historiador, ni siquiera del presente: al
margen de la dependencia que tenga la siguiente meditacién, respecto de
Heidegger y sobre todo de Gadamer, lo que estd en juego es la posibilidad
de continuar haciendo filosofia con ellos y después de ellos, sin olvidar a
Husserl. Mi ensayo serd pues un debate con lo mds vivo de ambas posibili-
dades de filosofar y de continuar filosofando.!

Propongo para la discusién las dos tesis siguientes.

Primera tesis: lo que la hermenéuitica estroped no es la fenomenologfa, sino
una de sus interpretaciones, la interpretacién idealista hecha por Husserl.
Por eso hablaré en adelante del idealismo husserliano. Tomaré como referen-
cia y gufa el Nachwort a las Ideen® y someteré sus tesis principales a la critica
de la hermenéutica.

* Los textos y crénicas de Paul Ricceur consagrados a la obra de Husserl y al movimiento fe-

nomenolégico fueron agrupados en un volumen bajo el titulo: A [¥cole de la phénoménologie,
Parfs, Vrin, 1986. (N. del E.)

Este ensayo se ocupa de los cambios de método implicados por mi propia evolucién, desde
una fenomenologfa eidética, en Le Volontaire et l'Involontaire (Paris, Aubier, 1950) [traduc-
cién castellana: Lo voluntario y lo involuntario, Buenos Aires, Editorial Docencia, 1986},
hasta De Uinterprétation. Essai sur Freud (Parfs, Seuil, 1965) [traduccién castellana: Freud.
Una interpretacidn de la cultura, México-Madrid-Buenos Aires, Siglo xx1, 1970] y Le con-
flit des interprétations. Essais d'herméneutique (Pafs, Seuil, 1969).

Este texto, publicado por primera vez en Jabrbuch fiir Philosophie und Phinomenologie.
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Esta primera parte serd pues pura y simplemente antitética.

Segunda tesis: mds que una simple oposicién, lo que se da entre feno-
menologia y hermenéutica es una interdependencia que es importante ex-
plicitar. Esta dependencia puede percibirse tanto a partir de una como de
otra. Por una parte, la hermenéutica se construye sobre la base de la feno-
menologfa y asf conserva aquello de lo cual no obstante se aleja: & fenome-
nologta sigue siendo el presupuesto insuperable de la hermenéutica. Por otra
parte, la fenomenologfa no puede constituirse a s{ misma sin un presupues-
to hermenéutico.

L La critica hermenéutica
del idealismo husserliano

En la primera parte de este ensayo se intenta tomar conciencia, no ya de la
distancia, sino del abismo que separa el proyecto de una hermenéutica de
toda expresién idealista de la fenomenologfa. Sélo se encontrard, entonces,
aqui el desarrollo de la posicién antitética de dos proyectos filoséficos opues-
tos. Sin embargo, cabe la posibilidad de que la fenomenologfa como tal no
quede enteramente identificada con una de sus interpretaciones, aunque sea
la del propio Husserl. El idealismo husserliano es el que, a mi juicio, no re-
siste a la critica de la filosoffa hermenéutica.

1. Las tesis esquemdticas del idealismo husserliano

Debido a la necesidad de una exposicién esquemdtica, tomo como docu-
mento caracterfstico del idealismo husserliano el Nachwort de las Ideen.
Constituye, con las Meditaciones cartesianas, la expresién mds avanzada de
este idealismo. Extraigo de ese texto algunas de las siguientes tesis, que so-
meteré luego a la critica de la hermenéutica.

Forschung (1930) fue editado por Walter Biemel y publicado por el recordado H. L. van
Breda, director de los Archivos Husserl en Lovaina, en Husserliana, V, La Haya, Nijhoff,
1952, pp. 138-162; trad. francesa de L. Kelkel, “Postface i mes /dées directrices”, Revue de
métaphysique et de morale, 1957, n° 4, pp. 369-398.
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a) El ideal de cientificidad que reivindica la fenomenologia no guarda continui-
dad con las ciencias, con su axiomdtica, o con su empresa fundacional: la funda-
mentaci6n tltima gue la constituye es de otro orden.3

Esta tesis, que expresa la reivindicacién de radicalidad de la fenomenologfa,
se afirma en un estilo polémico; es la tesis de una filosoffa combativa que
siempre tiene un enemigo a la vista: ya sea el objetivismo, el naturalismo, la fi-
losoffa de la vida o la antropologfa. Esta filosoffa combativa arranca de un
punto que no puede inscribirse en una demostracién: pues, ;de dénde la de-
ducirfamos? De all{ el estilo autoafirmativo de la reivindicacién de radicalidad,
que sélo atestigua en el rechazo de lo que podria negarla. La expresién “funda-
mentacién ultima” es la mds tipica al respecto. Recuerda tanto la tradicién platé-
nica de la ausencia de hipdtesis como la tradicién kantiana de la autonomfa del
acto critico; muestra también, como “pregunta retrospectiva’,? una cierta conti-
nuidad con las preguntas principales que las ciencias plantean sobre st. Y sin em-
bargo el proceso de volver al fundamento es absolutamente heterogéneo en
comparacién con toda fundamentacién interna de una ciencia: en una ciencia
de los fundamentos “ya no puede haber entonces conceptos oscuros, proble-
miticos ni paradojas”.’> Esto no quiere decir que no haya caminos que respon-
dan a esta dnica Idea; la idea de fundamentacién es, mds bien, lo que asegura
la equivalencia y la convergencia de los caminos (légico, cartesiano, psicolégi-
co, histérico teleolégico, etcétera). Hay inicios reales, o mds bien caminos hacia
el inicio, suscitados por la ausencia total de presupuestos. Por consiguiente, es
inttil interrogarse sobre la motivacidn de este comienzo radical; dentro de un
dmbito, no hay razén alguna para que salgamos de él y planteemos el proble-
ma del origen. En este sentido, la justificacién es una autofundamentacién.

b) La fundamentacion principal es del orden de la intuicidn; fundar es ver. De
ese modo, el Nachwort confirma la prioridad, afirmada por la sexta Investiga-
cién légica, del papel excesivo de la intuicién con respecto a toda filosoffa de
la deduccién o de la interpretacién.®

El concepto clave, a este respecto, es el del campo de experiencia. La sin-
gularidad de la fenomenologfa se reduce a esto: el principio es, sin més co-

Nachwort, “Nota preliminar” y § 7.
Husserliana, v, ob. cit., p. 139, 1. 27.
Husserliana, V, ob. cit., p. 160, 1. 25.
Ibid., § 1y2.
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mienzo, un campo, y la primera verdad es sin mds comienzo una experiencia.
Frente a toda construccién especulativa, toda cuestién de principio se resuelve
con la visién. Acabo de hablar de singularidad: ;no es sorprendente, en efecto,
que, a pesar de (y gracias a) la critica del empirismo, la experiencia, en sentido
empirico precisamente, s6lo se supere mediante una experiencia? Esta sinoni-
mia de la experiencia significa que la fenomenologfa no se traslada a otro lu-
gar, a otro mundo, sino al lugar mismo de la experiencia natural, en la medida
en que ésta ignora su sentido. Consiguientemente, por mucho que ponga-
mos el acento en el caricter a priori, en la reduccién al e#dos, en el papel de
las variaciones imaginativas e incluso en la nocién de posibilidad, estaremos
subrayando una y otra vez el cardcter de experiencia (que se considera la tnica
expresién de la “posibilidad intuitiva”).”

c) El lugar de la intuicidn plena es la subjetividad. Toda trascendencia es dudo-
sa, sélo la inmanencia es indudable.

Es la tesis misma del idealismo husserliano. Toda trascendencia es dudo-
sa porque al proceder mediante Abschattungen, mediante “esbozos” o “perfi-
les”, se da siempre por sentada la conveigencia de esas Abschattungen y esa
presuncién puede verse frustrada por la discordancia; en dltima instancia
porque la conciencia puede formular la hipétesis hiperbdlica de una radical
discordancia de las apariencias, lo que constituye la hipétesis misma de la
destruccién del mundo. La inmanencia no es dudosa porque no se da me-
diante “perfiles”, o “esbozos”, luego no presume nada, sino que sélo permite
la coincidencia de la reflexién con lo que acaba de vivirse.

d) La subjetividad promovida de este modo al rango de lo trascendental no es la
conciencia empirica, objeto de la psicologia. No obstante, fenomenologfa y psi-
cologfa fenomenolégica son paralelas y constituyen una pareja que sin cesar
suscita confusién entre ambas disciplinas, una trascendental, y otra empirica.
Sélo la reduccidn las distingue y las separa.

La fenomenologia debe enfrentar aqui un malentendido que siempre rea-
parece y que ella misma suscita. En efecto, el dmbito de experiencia de la fe-
nomenologfa tiene una analogia estructural con la experiencia no reducida;
la razén de este isomorfismo reside en la propia intencionalidad (Brentano
habfa descubierto la intencionalidad sin conocer la reduccién y la quinta /n-

7 Husserliana, Vv, ob. cit., p-142,1.7.
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vestigacion ldgica segufa definiéndola en términos que se aplican tanto a la
fenomenologia propiamente dicha como a la psicologfa intencional). Ade-
mds, la reduccién opera a partir de la actitud natural: 1a fenomenologfa tras-
cendental presupone, pues, en cierto modo, lo que ella supera y reitera como
lo mismo, aunque con otra actitud. La diferencia no estd, pues, en los rasgos
descriptivos, sino en el valor ontoldgico, en la “validez en cuanto al ser”; es
necesario “perder”® la validez als Reales, en resumen, derrotar el realismo psi-
colégico. Ahora bien, esto no se logra sin dificultades, a no ser que debamos
entender que hay que perder el mundo, el cuerpo y la naturaleza, lo cual ha-
ria de la fenomenologfa un acosmismo. La paradoja es que, a costa de esa pér-
dida, el mundo se revela precisamente como algo dado previamente, €l cuer-
po existe verdaderamente y la naturaleza se presenta como ente. La reduccién
no se produce pues entre el yo y el mundo, entre el alma y el cuerpo, entre
el espiritu y la naturaleza, sino a través de lo dado previamente, lo existente
y lo ente, los cuales dejan de ser evidentes, de considerarse en la Seinsglaube
(“fe en el ser”) ciega, para convertirse en Sentido, sentido de lo dado previa-
mente, sentido de lo existente, sentido de lo ente. De este modo, la radicali-
dad fenomenolégica que duplica la subjetividad trascendental y el yo empi-
rico es la misma que transmuta la fe en el ser en correlato noemdtico de la
noesis. Una noética, una noologfa, se distingue asf de una psicologfa. Su con-
tenido (Gehalt) es el mismo: lo fenomenolégico es lo psicolégico reducido.
Alli reside el principio del paralelismo o, mejor, de la correspondencia entre
ambas disciplinas. Allf reside también el principio de su diferencia, pues una
conversidn —la conversién filoséfica— las separa.

¢) La toma de conciencia que sustenta la tarea de reflexion tiene implicaciones
éticas propias; por ello la reflexion es el acto inmediatamente responsable de si.
Este matiz ético que la expresién “Wltima responsabilidad de si”° parece in-
troducir en la temdtica fundacional no es el complemento préctico de una
empresa que, en cuanto tal, seria puramente epistemolégica: la inversién por
la cual la reflexién se aleja de la actitud natural es al mismo tiempo —con un
mismo aliento, por asi decirlo— epistemolégica y ética. La conversién filosé-
fica es el acto supremamente auténomo. Lo que llamamos el matiz ético ests,
pues, inmediatamente implicado en el acto fundacional, en la medida en

8 El término verliert aparece tres veces: Husserliana, V, ob. cit., p. 145, 1. 4, 6, 9.
® Husserliana, V, ob. cit., p. 139, 1. 7.
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que éste s6lo puede ser autoposicional. En este sentido, es en iltima instancia
responsable de sf.

El cardcter autoafirmativo de la fundamentacién convierte al sujeto filos6-
fico en sujeto responsable. Este sujeto es el sujeto que filosofa en cuanto tal.

. 2. La hermenéutica contra el idealismo husserliano

Es posible oponer la hermenéutica, tesis por tesis, no a la fenomenologfa en
su conjunto y en cuanto tal, sino al idealismo husserliano. Esta antitética es
el camino necesario de una verdadera relacién dialéctica entre ambas.

a) El ideal de cientificidad, entendido por el idealismo husserliano como justifi-
cacidn diltima, encuentra su limite fundamental en la condicidn ontoldgica de la
comprensidn.

Esta condicién ontoldgica puede expresarse como finitud. No obstante,
no es éste el concepto que consideraré en primer lugar; pues designa, en tér-
minos negativos, una condicién enteramente positiva, que se expresarfa me-
jor mediante el concepto de pertenencia. Este designa directamente la condi-
cién insuperable de toda empresa de justificacién y de fundamentacién, que
estd siempre precedida por una relacién que la incluye. ;Hablamos de una re-
lacién con el objeto? No precisamente. Lo que la hermenéutica cuestiona en
primer lugar del idealismo husserliano es que haya inscripto el descubrimien-
to inmenso e insuperable de la intencionalidad en una conceptualizacién que
reduce su alcance, la relacién sujeto-objeto. De esa conceptualizacién resulta
la exigencia de buscar lo que da la unidad al sentido del objeto y la de fun-
dar esta unidad en una subjetividad constituyente. La primera afirmacién de
la hermenéutica consiste en decir que la problemitica de la objetividad presu-
pone antes de ella una relacién de inclusién que engloba al sujeto supuesta-
mente auténomo y al objeto presuntamente opuesto. Esta relacién inclusiva
o englobante es lo que llamo aquf pertenencia. Esta preeminencia ontolégica
de la pertenencia implica que la cuestién de la fundamentacién no puede ya
coincidir simplemente con la de la justificacién dltima. Sin duda, Husserl es
el primero en subrayar la discontinuidad, instituida por la epocké, entre la
empresa trascendental de fundamentacién y el trabajo interno propio de ca-
da ciencia con el objeto de elaborar sus propios fundamentos. Es mis, no
deja de distinguir entre la exigencia de justificacién planteada por la feno-
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menologfa trascendental y el modelo preestablecido de la mdrhesis universalis.
Como se dird mds adelante, con esto plantea las condiciones fenomenolégi-
cas de la hermenéutica. Pero la hermenéutica quiere radicalizar, precisamente,
la tesis husserliana de la discontinuidad entre fundamentacién trascendental
y fundamento epistemolégico. Para ella, mientras que no se cuestione el ideal
de cientificidad en cuanto tal la cuestién de la fundamentacién dltima con-
tinuard perteneciendo a la misma esfera del pensamiento objetivador. Esta
radicalidad de la cuestién es lo que nos eleva desde la idea de cientificidad a
la condicién ontolégica de pertenencia por la que quien pregunta forma
parte de la cosa misma por la que se pregunta.

Esta pertenencia es aprehendida a continuacién como finitud del cono-
cer. Sin embargo, el matiz negativo que connota el término mismo de fini-
tud sélo se introduce en la relacién totalmente positiva de pertenencia —gue
es la experiencia hermenéutica misma— porque la subjetividad ha elevado ya
su pretensién de ser el fundamento dltimo. Esta pretensidn, esta desmesura,
esta hibris, hace aparecer entonces, por contraste, la relacién de pertenencia
como finitud.

Heidegger ha expresado esta pertenencia en el lenguaje del ser en el
mundo. Ambas nociones son equivalentes. La expresién “ser-en-el-mundo”
expresa mejor la primacfa del cuidado sobre la mirada y el cardcter de hori-
zonte de aquello a lo que estamos ligados. El ser-en-el-mundo es el que pre-
cede a la reflexién. Al mismo tiempo, se constata la prioridad de la categoria
ontolégica del Dasein que somos sobre la categoria epistemolégica y psicols-
gica del sujeto que se establece. A pesar de la densidad de sentido de la ex-
presién “ser-en-el-mundo”, he preferido, siguiendo a Gadamer, la nocién de
pertenencia que plantea de inmediato el conflicto con la relacién sujeto-ob-
jeto y prepara la introduccién ulterior del concepto de distanciamiento que
es dialécticamente solidario con ese conflicto.

b) A la exigencia husserliana del retorno a la intuicidén se opone la necesidad,
para toda comprensidn, de estar mediatizada por una interpretacion.

No hay duda de que este principio estd tomado de la epistemologfa de
las ciencias histéricas. Con esta razén, pertenece al campo cpistcmol(’)gico
delimitado por Schleiermacher y por Dilthey. No obstante, si la interpreta-
cién sélo fuera un concepto histérico hermenéutico, éste seguiria siendo tan
regional como las propias ciencias del espiritu. Pero el uso de la interpreta-
cién en las ciencias histérico hermenéuticas es sélo el punto de anclaje de un
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concepto universal de interpretacién que tiene la misma extensién que el de
comprensién y, finalmente, que el de pertenencia. Por esta razén supera la
simple metodologia de la exégesis y de la filologfa, y designa la tarea de ex-
plicitacién que se vincula con toda experiencia hermenéutica. Seguin la ob-
servacién de Heidegger en Sein und Zeit, la Auslegung es “el desarrollo de la
comprensién” segin la estructura del “como” (aks).!° Pero, al operar de este
modo la mediacién del “como”, “la explicitacién no transforma la compren-
sién en otra cosa, sino que la hace ser ella misma” (ibid.).

Esta dependencia de la interpretacién respecto de la comprensién explica
que la explicitacién también preceda siempre a la reflexién y se adelante a
toda constitucién del objeto mediante un sujeto soberano. Esta precedencia
se expresa en el nivel de la explicitacién mediante la estructura de anticipa-
cién que impide que la explicitacién sea una captacién sin presupuestos de un
ente simplemente dado con anterioridad; se adelanta a su objeto con la for-
ma de lo adquirido (Vor-habe), de la impresién previa (Vor-sicht), de la anti-
cipacién (Vor-griff ), de lo presignificado (Vor-Meinung).!' Lo importante es
subrayar que no es posible poner en juego la estructura del “como” sin po-
ner también en juego la de la anticipacién. La nocién de sentido obedece a
esta doble condicién del als y del vor-: “el sentido, estructurado por lo ad-
quirido, la impresién previa y la anticipacién, forma para todo proyecto el
horizonte a partir del cual cada cosa serd comprendida en cuanto tal”.!? De
este modo, el campo de la interpretacién es tan amplio como el de la com-
prensién, que abarca toda proyeccién de sentido en una situacién.

La universalidad de la interpretacién se constata de varias maneras. La
mds comun de estas aplicaciones es el uso mismo de las lenguas naturales en
la conversacién. A diferencia de las lenguas bien hechas, construidas segin las
exigencias de la 16gica matemdtica, y cuyos términos bdsicos se definen to-
dos de modo axiomdtico, el uso de las lenguas naturales se basa en el valor
polisémico de las palabras. Las palabras de las lenguas naturales contienen
en su campo semdntico un potencial de sentido que no se agota mediante
ningdn uso actual, pero que requiere tamizarse y determinarse constante-

10 M. Heidegger, Sein und Zeit, Friburgo de Brisgovia, 1927, § 32, p. 149 [traduccién caste-
llana de Jorge E. Rivera Cruchaga, Ser y Tiempo, Santiago de Chile, Editorial Universita-
ria, 1997, p. 172].

11 Ibid., p. 150 [traduccién castellana, pp. 173-174].

12 Ibfd., p. 151 [traduccién castellana, p. 175].
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mente por el contexto. A esta funcién selectiva del contexto va unida la in-
terpretacion, en el sentido mds primitivo de la palabra. La interpretacién es
el proceso por el cual, en el juego de preguntas y respuestas, los interlocuto-
res determinan en comun los valores contextuales que estructuran su conver-
sacién. Antes pues de toda Kunstlehre (tecnologia) que erigiria en disciplina
auténoma la exégesis y la filologia, hay un proceso espontdneo de interpreta-
cién que pertenece al ejercicio mds primitivo de la comprensién en una si-
tuacién dada.

Pero la conversacién descansa en una relacién demasiado limitada como
para abarcar todo el campo de la explicitacién. La conversacidn, es decir, la
relacién dialogal, en dltima instancia estd contenida en los limites de una
relacién directa, de un cara a cara. La conexién histérica que la engloba es
singularmente mds compleja. La relacién intersubjetiva corta se encuentra
coordinada, en el interior de la conexién histérica, con diversas relaciones
intersubjetivas largas, mediatizadas por instituciones diversas, por roles so-
ciales e instancias colectivas (grupos, clases, naciones, tradiciones culturales,
etcétera). Lo que sostiene esas relaciones intersubjetivas largas es una trans-
misién, una tradicién histdrica, de la que el didlogo constituye sélo un seg-
mento. De ese modo, la explicitacién va singularmente mds lejos que el did-
logo para equipararse a la conexién histérica m4s amplia.!?

A este uso de la explicitacién en el nivel de la transmisién de una tradi-
cién histérica estd vinculada la mediacién a través del texto, es decir, a través
de las expresiones fijadas mediante la escritura, y también a través de todos
los documentos y monumentos que tienen un rasgo fundamental en comdn
con la escritura. Este rasgo comun, que constituye el texto en cuanto texto,
consiste en que el sentido incluido en el texto se vuelve autdnomo respecto
de la intencién del autor, respecto de la situacién inicial del discurso y res-
pecto de su primer destinatario. Intencién, situacién y destinatario original
constituyen el Sizz-im-Leben (“lugar nativo”) del texto. Entonces se abre la
posibilidad de interpretar de miltiples formas un texto que de este modo se
ha liberado de su Sitz-im-Leben. Mds all4 de la polisemia de las palabras en
la conversacidén, se descubre una polisemia del texto que invita a una lectura
plural. Es el momento de la interpretacién en el sentido técnico de exégesis

13 H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode, Grundziige einer philosophischen Hermeneutik,
Tiibingen, 1960, 1973 (1), p. 250 y ss. [traduccién castellana: Verdad y Método. Funda-
mentos de una hermenéutica filosdfica, Salamanca, Ediciones Sigueme, 1977, p. 331 y ss.].
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de textos. Es también el momento del circulo hermenéutico entre la com-
prensién que pone en juego el lector y las propuestas de sentido que abre el
propio texto. La condicién fundamental del circulo hermenéutico se en-
cuentra en la estructura precomprensiva que pone en la relacién toda expli-
citacién con la comprensién que la precede y la incluye.

<En qué sentido este desarrollo de toda comprensién en interpretacién se
opone al proyecto husserliano de fundamentacién #/tima? Esencialmente en
que toda interpretacién sitda al intérprete in medias res y nunca al comienzo
o al final. Llegamos, en cierto sentido, a mitad de una conversacién que ya
ha comenzado y en la que tratamos de orientarnos para poder, cuando nos
llegue el turno, aportar nuestra contribucién. Ahora bien, el ideal de una
fundamentacién intuitiva es el de una interpretacién que, en un determina-
do momento, tendrfa lugar en la visién. Esta hipétesis es lo que Gadamer
llama “mediacién total”. Sélo una mediacién total serfa equivalente a una
intuicién a la vez primera y tltima. La fenomenologia idealista no puede
mantener entonces su pretensién de una fundamentacién dltima mds que
haciendo suya la reivindicacién hegeliana del saber absoluto, no ya de un
modo especulativo sino intuitivo. Ahora bien, la hipétesis misma de la her-
menéutica filoséfica es que la interpretacién constituye un proceso abierto
que ninguna visién concluye.

¢) Que el lugar de la fundamentacion wlsima sea la subjetividad, que roda trascen-
dencia sea dudosa y sdlo la inmanencia, indudable resulta a su vez eminentemente
dudoso, desde el momento en que se advierte que también puede el mismo cogito
someterse a la critica radical que la fenomenologia aplica a su vez a todo aparecer.
La astucia de la conciencia de sf es méds compleja que la de la cosa. Re-
cuérdese la duda que, en Heidegger, acompafia a la pregunta: “;quién es el

ser ah{?” (Sein und Zeit, § 25):

¢Resulta evidente a priori que el acceso al ser ahi deba consistir en una refle-
xién puramente especulativa del yo como polo de los actos que establece? ;Y si
resultara que esta forma de “darse a sf mismo” el ser ah{ fuese para la analitica
existenciaria un engafio, e incluso un engafio que encuentra su fundamento en
el ser del ser ahi? Tal vez sea cierto que el ser ah{ responde a las interpelaciones
mds comunes que se dirige a sf mismo afirmdndose sin descanso: “yo lo soy”, y
sin duda de la manera mds expresiva cuando “no es” ese ente. ;Y si el rasgo
constitutivo del ser ahi, el ser siempre mio, fuese el fundamento de que el ser
ahi, de buenas a primeras y por lo general, no sea él mismo? ;Y si la analitica
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existenciaria, a partir del yo como algo dado, cayese en la trampa que le tien-
de el propio ser ahf con la forma de una interpretacién falsamente evidente y
falsamente inmediata de s{ mismo? ;No podria comprobarse que el horizon--
te ontoldgico necesario para la determinacién de lo que se nos ofrece como
un simple dato estuviera, a su vez, fundamentalmente indeterminado?'4

Tampoco seguiré aquf al pie de la letra la filosoffa de Heidegger, sino que la
prolongaré por mi cuenta. Buscaré en la critica de las ideologias, tanto o quizd
mds que en el psicoandlisis, la documentacién de la duda contenida en la
pregunta de Heidegger: “;quién es el ser ahf?” La critica de las ideologfas y el
psicoandlisis nos proporcionan hoy los medios para completar la critica del
objeto con una critica del sujeto. La critica del objeto, en Husserl, es coex-
tensiva a la Dingkonstitution (“constitucién de la cosa”); se basa, como dije,
en el cardcter presunto de la sintesis de los esbozos. Pero Husserl creyé que el
autoconocimiento podfa no ser un conocimiento presunto, porque no pro-
cede mediante “esbozos” o “perfiles”. Ahora bien, el autoconocimiento puede
ser presunto por otras razones. En la medida en que se trata de un didlogo
del alma consigo misma y en que el didlogo puede ser sistemdticamente dis-
torsionado por la violencia y mediante todas las intrusiones de las estructuras
de la dominacién en las de la comunicacién, el conocimiento de si, como
comunicacién interiorizada, puede ser tan dudoso como el conocimiento
del objeto, aunque sea por razones diferentes y especificas.

¢Se dird que el ego meditans de la fenomenologfa escapa, merced a la re-
duccidn, a las distorsiones del conocimiento empirico de uno mismo? Esto
significaria olvidar que el ego husserliano no es el yo pienso kantiano, cuya in-
dividualidad es cuando menos problemitica, por no decir carente de sentido.
Hay que fundar la objetividad de la naturaleza y la de las comunidades histé-
ricas en la intersubjetividad y no en un sujeto impersonal porque el ego puede
y debe ser reducido a la esfera de pertenencia —en un sentido diferente, sin
duda, de la palabra “pertenencia”’, que no significa ya pertenencia al mundo
sino pertenencia a uno mismo—. Entonces, las distorsiones de la comunica-
cién afectan inmediatamente a la constitucién de la red intersubjetiva en la
que puede constituirse una naturaleza comun a entidades histéricas concre-
tas, como “las personalidades de tipo elevado” tratadas en el pardgrafo 58 de
las Meditaciones cartesianas. Las distorsiones fundamentales de la comunica-

14 M. Heidegger, Sein und Zeit, ob. cit., pp. 115-116 [traduccién castellana, p. 141).
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cién deben ser consideradas por la egologfa del mismo modo que las ilusio-
nes de la percepcién en la constitucién de la cosa.

Me parece que sélo una hermenéutica de la comunicacién puede asumir
la tarea de incorporar la critica de las ideologfas a la autocomprensién.!> Y
ello de dos maneras complementarias. Por una parte, puede mostrar el ca-
ricter insuperable del fenémeno ideolégico a partir de su meditacién sobre
el papel que desempena la precomprensidn en la captacién de un objeto cul-
tural en general. Le basta con elevar esta nocién de precomprensién, que se
aplica en primer lugar a la exégesis de textos, al rango de una teorfa general
de los prejuicios, que serfa coextensiva a la propia conexién histérica. Del
mismo modo que la comprensién equivocada es una estructura fundamental
de la exégesis (Schleiermacher), el prejuicio es una estructura fundamental de
la comunicacién en sus formas sociales e institucionales. Por otra parte, la
hermenéutica puede mostrar la necesidad de una critica de las ideologias,
aunque esta critica no pueda ser nunca total precisamente debido a la es-
tructura de la precomprensién. Esta critica se basa en el distanciamiento, del
que no hemos hablado ain, que pertenece a la conexién histérica como tal.

Este concepto de distanciamiento es el correctivo dialéctico del de perte-
nencia, puesto que nuestra manera de pertenecer a la tradicién histérica es
hacerlo en la condicién de mantener una relacién de distancia que oscila en-
tre el alejamiento y la proximidad. Interpretar es hacer préximo lo lejano
(temporal, geogréfico, cultural, espiritual). La mediacién a través del texto es,
en este aspecto, el modelo de un distanciamiento que no serfa simplemente
enajenante, como el Verfremdung (“distanciamiento alienante”) que combate
Gadamer en toda su obra,!® sino auténticamente creador. El texto es, por
excelencia, el soporte de una comunicacién a distancia y a través de ella.

De ser asf, la hermenéutica tiene que informar a partir de sf misma, del
caricter insuperable del fenémeno ideolégico v, a la vez, de la posibilidad de
comenzar, una critica de las ideologfas sin poder acabatla nunca; puede ha-
cerlo porque, a diferencia del idealismo fenomenolégico, el sujeto del que
habla se ofrece desde siempre a la eficacia de la historia (si se puede traducir
asf la famosa nocién de Wirkungsgeschichtliches Bewusstsein de Gadamer).!”

15 P. Ricceur, “Hermenéutica y critica de las ideologfas”, texto publicado en esta recopilacién.

6 H. G. Gadamer, Wabrheit und Methode, ob. cit., pp. 11, 80, 156, 159, 364 y ss. {traduc-
cién castellana, pp. 42-43, 124-125, 216-217, 219-220, 464 y ss.].

17 Ibid., p. 284 [traduccién castellana, p. 370].
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La critica de las ideologfas puede incorporarse, como un segmento objetivo y
explicativo, al proyecto de ampliar y restablecer la comunicacién y la com-
prensién de uno mismo porque el distanciamiento es un momento de la per-
tenencia. La ampliacién de la comprensién mediante la exégesis de textos y
su constante rectificacién por la critica de las ideologfas pertenecen por dere-
cho propio al proceso de la Auslegung. La exégesis de los textos y la critica de
las ideologfas son las dos vias privilegiadas mediante las cuales la comprensién
se transforma en interpretacién y de este modo llega a ser ella misma.

d) Una manera radical de cuestionar la primacia de la subjetividad es tomar co-
mo eje hermenéutico la teoria del texto. En la medida en que el sentido de un
texto se autonomiza de la intencién subjetiva del autor, el problema esencial ya
no consiste en encontrar, detrds del texto, la intencidn perdida, sino en desplegar,
ante el texto, el mundo que abre y descubre.

En otras palabras, la tarea hermenéutica consiste en distinguir claramente
la cosa del texto (Gadamer) y no la psicologfa del autor. La cosa del texto es
a su estructura lo que, en la proposicién, la referencia es al sentido (Frege).
Del mismo modo que, en la proposicién, no nos contentamos con el sentido
que es su objeto ideal, sino que nos preguntamos ademds por su referencia,
es decir, su pretensién y su valor de verdad, en el texto no podemos limitar-
nos a la estructura inmanente, al sistema interno de subordinacién resultante
del entrecruzamiento de los cddigos que el texto lleva a cabo; debemos ade-
mds hacer explicito el mundo que el texto proyecta. Al decir esto, no ignoro
que una importante clase de textos, que llamamos literatura —la ficcién na-
rrativa, el drama y la poesfa—, parecen eliminar toda referencia a la realidad
cotidiana, al punto que el lenguaje mismo se llevarfa a la dignidad suprema,
como para glorificarse a expensas de la funcién referencial del discurso ordi-
nario. Pero precisamente porque el discurso de la ficcidn suspende esta fun-
cién referencial de primer grado, libera una referencia de segundo grado, en
la que el mundo ya no se manifiesta como un conjunto de objetos manipu-
lables, sino como un horizonte de nuestra vida y de nuestro proyecto, en su-
ma, como Lebenswelt, como “ser en el mundo”. Esta dimensién referencial,
que sblo alcanza su desarrollo pleno con las obras de ficcién y de poesia,
plantea el problema hermenéutico fundamental. Ya no se trata de definir la
hermenéutica como una indagacién sobre las intenciones psicolégicas que se
ocultatfan bajo el texto, sino como la explicitacién del ser en el mundo mos-
trado por el texto. Lo que se ha de interpretar, en un texto, es la propuesta
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de un mundo, el proyecto de un mundo que yo podria habitar y en el que
podria proyectar mis potencialidades m4s propias. Retomando el principio
de distanciamiento antes mencionado, se podria decir que el texto de ficcidn,
o poético, no se limita a distanciar el sentido del texto de la intencién del
autor sino que, ademds, distancia la referencia del texto del mundo expresa-
do por el lenguaje cotidiano. De esta manera, la realidad es metamorfoseada
por medio de lo que llamaré las variaciones imaginativas que la literatura
opera en lo real.

;Qué efecto tiene en el idealismo husserliano esta hermenéutica centrada
en la cosa del texto?

Esencialmente, el siguiente: a pesar de haber nacido con el descubri-
miento del cardcter universal de la intencionalidad, la fenomenologfa no ha
seguido el consejo de su propio hallazgo, es decir que la conciencia tiene su
sentido fuera de s{ misma. La teoria idealista de la constitucién del sentido
en la conciencia ha llevado asf a la hipéstasis de la subjetividad. Las dificulta-
des mencionadas antes a propésito del paralelismo entre fenomenologia y
psicologia se deben a esta hipéstasis. Estas dificultades muestran que la feno-
menologfa corre siempre el riesgo de quedar reducida a un subjetivismo
trascendental. El modo radical de poner término a esta confusién que rea-
parece una y otra vez es desplazar el eje de la interpretacién del problema
de la subjetividad al del mundo. Es lo que la teorfa del texto obliga a hacer,
al subordinar el problema de la intencién del autor al de la cosa del texto.

¢) Al oponerse a la tesis idealista de la siltima responsabilidad de si del sujeto que
medita, la hermenéutica incita a convertir a la subjetividad en la viltima y no la
primera categoria de una teoria de la comprensién. La subjetividad debe perder-
se como origen, para que pueda recuperarse en un papel mds modesto que el del
origen radical.

También aquf la teorfa del texto es llegar a una buena gufa. En efecto,
muestra que el acto de la subjetividad no es lo que inaugura la comprensién
sino lo que la acaba. Este acto terminal puede ser enunciado como apropia-
cién (Zueignung).'8 No pretende, como en la hermenéutica romdntica, recu-
perar la subjetividad original que darfa sentido al texto. Responde, mds bien,
a la cosa del texto y, por consiguiente, a las proposiciones de sentido presen-
tes en él. Es entonces la contrapartida del distanciamiento la que establece el

'8 M. Heidegger, Sein und Zeit, ob. cit., p. 150 [traduccién castellana, pp. 173-174].
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texto en su autonomia respecto del autor, de su situacién y de su destinatario
original. Y también la contrapartida de ese otro distanciamiento mediante el
cual un nuevo ser en el mundo, proyectado por el texto, se sustrae a las falsas
evidencias de la realidad cotidiana. La apropiacién es la respuesta a este doble
distanciamiento unido a la cosa del texto, en su sentido y en su referencia. De
este modo, la apropiacién es un momento de la teoria de la interpretacién,
que no reintroduce nunca de manera fraudulenta la primacfa de la subjetivi-
dad que ya habfamos considerado suprimida en las cuatro tesis anteriores.

Se puede constatar del modo siguiente el hecho de que la apropiacién no
implique el retorno subrepticio de la subjetividad soberana: aunque es cierto
que la hermenéutica acaba en la autocomprensién, es necesario rectificar el
subjetivismo de esta proposicién diciendo que comprenderse es comprenderse
ante el texto. Por lo tanto, lo que es apropiacién desde un punto de vista es
desapropiacién desde otro. Apropiarse es conseguir que lo que era ajeno se
haga propio. Aquello de lo que nos apropiamos es siempre la cosa del texto.
Pero ésta sélo se convierte en algo mio si me desapropio de mi mismo para
dejar que sea la cosa del texto. Entonces cambio el yo, duefio de si mismo,
por el s{ mismo, discipulo del texto.

Este proceso puede expresarse ademds en términos de distanciamiento si
nos referimos a un distanciamiento de uno respecto de st mismo, inherente a
la apropiacién misma. Este distanciamiento aplica todas las estrategias de la
sospecha, una de cuyas principales modalidades es la critica de las ideologfas,
ya mencionada. El distanciamiento, en todas sus formas y en todos sus as-
pectos, constituye el momento critico por excelencia de la comprensién.

Esta forma tltima y radical de distanciamiento echa por tierra las preten-
siones del ego de constituirse en origen ltimo. El ego debe asumir para sf las
variaciones imaginativas que le permitirian responder a las variaciones imagi-
nativas sobre lo real que generan la literatura de ficcién y la poesia, mds que
ninguna otra forma de discurso. La hermenéutica opone al idealismo de la
tltima responsabilidad de si este estilo de respuesta a. ..

II. Para una fenomenologia hermenéutica
La critica hermenéutica del idealismo husserliano, a mi juicio, sélo constituye

el reverso negativo de una investigacién orientada en un sentido positivo, a
la que le pongo el nombre, programdtico y exploratorio, de fenomenologia
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hermenéutica. El presente ensayo no pretende poner en prictica —llevar a ca-
bo— esta fenomenologfa hermenéutica; se limita a mostrar su posibilidad, es-
tableciendo, por una parte, que mds all4 de la critica del idealismo husserliano
la fenomenologfa sigue siendo el presupuesto insuperable de la hermenéutica;
¥, por otra, que la fenomenologfa no puede ejecutar su programa de constitucidn
sin constituirse en interpretacién de la vida del ego.

1. El presupuesto fenomenoldgico de la hermenéutica

a) El presupuesto fenomenolégico fundamental de una filosoffa de la inter-
pretacién es que toda pregunta sobre un ente cualquiera es una pregunta sobre
el sentido de ese ente.

Asf, desde las primeras pdginas de Sein und Zeit, leemos que la pregunta
olvidada es la pregunta por el sentido del ser. La pregunta ontolégica es aqui
una pregunta fenomenolégica. Sélo es una pregunta hermenéutica en la me-
dida en que ese sentido estd encubierto, no por cierto en sf mismo, sino en
todo lo que nos impide acceder a él. Pero para que se convierta en una pre-
gunta hermenéutica —pregunta sobre el sentido encubierto— es preciso que
se reconozca que la pregunta central de la fenomenologfa es una pregunta
acerca del sentido.

De este modo se presupone la eleccién de la actitud fenomenolégica en
lugar de la de la actitud naturalista objetivista. Optar por el sentido es, pues, el
supuesto mds general de la hermenéutica.

Se objetard que la hermenéutica es mds antigua que la fenomenologfa;
aun antes de que el término hermenéutica ocupara un lugar destacado en el
siglo XVIII, existfa una exégesis biblica y una filologfa cldsica que ya habfan
tomado partido por el sentido. Esto es cierto, pero la hermenéutica sélo llega
a ser una filosofia de la interpretacién —y no simplemente una metodologfa
de la exégesis y de la filologfa— cuando, sup¢rando a las condiciones de posi-
bilidad de la exégesis y de la filologfa, mds alld incluso de una teorfa del texto
en general, se dirige a la condicidn lingiiistica —es decir, a la Sprachlichkeit— de
toda experiencia.!?

Y9 H. G. Gadamer, Wabhrheit und Methode, ob. cit., pp. 367 y ss. [traduccién castellana, pp.
468 y ss.).
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Ahora bien, esta condicién lingiiistica presupone una teorfa general del
sentido. Hay que presuponer que la experiencia en toda su amplitud (segin
la concebfa Hegel, como aparece en el famoso texto de Heidegger sobre “el
concepto de experiencia en Hegel”)? no es por principio indecible. La expe-
riencia puede ser dicha, requiere ser dicha. Plasmarla en el lenguaje no es
convertirla en otra cosa, sino lograr que, al expresarla y desarrollarla, llegue a
ser ella misma.

Este es el presupuesto del sentido que exégesis y filologfa ponen en prictica
en el nivel de una determinada categorfa de textos: los que han contribuido
a configurar nuestra tradicién histérica. La exégesis y la filologia pueden
preceder histéricamente a la toma de conciencia fenomenolégica, pero ésta
las precede en el orden de la fundamentacién.

Es dificil, por cierto, formular este supuesto en un lenguaje no idealista.
El corte entre la actitud fenomenolégica y la actitud naturalista, o, como he-
mos dicho, la eleccién por el sentido, parece en efecto identificarse sin mds
con la eleccién de la conciencia, en la que aparece el sentido. ;No se accede a
la dimensién del sentido suspendiendo toda fe en el ser? ;No se presupone la
epoché del ser-en-sf cuando se opta por el sentido? ;No es idealista toda filo-
soffa del sentido?

Creo que estas implicaciones no se imponen de ninguna manera. Ni de he-
cho, ni de derecho. No se imponen de hecho, es decir, desde un punto de vista
simplemente histérico. En efecto, si pasamos de las /deas y las Meditaciones
cartesianas de Hussetl a las Investigaciones légicas, encontramos un estado de
la fenomenologfa donde se elaboran las nociones de expresién y de signifi-
cado, de conciencia y de intencionalidad, de intuicién intelectual, sin.que se
introduzca la reduccidn en su sentido idealista. Por el contrario, la tesis de la
intencionalidad plantea explicitamente que, si todo sentido es para una con-
ciencia, ninguna conciencia es conciencia de sf antes de ser conciencia de algo
hacia lo cual se desborda, o, como decia Sartre en un articulo notable de
1937,2! de algo hacia lo cual “estalla”. No constituye la contribucién central
de la fenomenologfa descubrir que la conciencia estd fuera de si misma, que
estd hacia el sentido, antes de que el sentido sea para ella y, sobre todo, antes

20 M. Heidegger, “Hegels Begriff der Erfahrung”, Holzwege, pp. 105-192 [traduccién caste-
llana: Caminos de bosque, Madrid, Alianza Editorial, 1996, pp. 110y ss.].

21 J. P. Sartre, “Une idée fondamentale de la phénoménologie de Husserl: Iintentionnalité”,
Situations I, Parfs, Gallimard, 1947.
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de que la conciencia sea para si misma. De este modo, remontarse al sentido
no idealista de la reduccién es ser fiel al mayor hallazgo de las Investigaciones
ldgicas: que la nocién légica de significado —tal como Frege, por ejemplo, la
habia introducido— deriva de una nocién mds vasta de significado que se ex-
tiende tan lejos como la de intencionalidad. As{ se conquista el derecho de
hablar del sentido de la percepcién, del sentido de la imaginacién, del de la vo-
luntad, etcétera. Esta subordinacién de la nocién légica de significado a la
nocién universal de sentido, guiada por el concepto de intencionalidad, no
implica de ninguna manera que una subjetividad trascendental tenga el do-
minio soberano de ese sentido hacia el cual se dirige. Al contrario, la fenome-
nologfa podfa encaminarse en la direccién opuesta, es decir, adoptar la tesis
de la preeminencia del sentido sobre la conciencia de si.

4) La hermenéutica remite de otra manera a la fenomenologia, mediante su re-
curso al distanciamiento en el corazén mismo de la experiencia de pertenencia.

En efecto, el distanciamiento, segtin la hermenéutica, no guarda relacién
con la epoché segiin la fenomenologfa, sino con una epoché interpretada en
un sentido no idealista, como un aspecto del movimiento intencional de la
conciencia hacia el sentido. En efecto, a toda conciencia de sentido pertene-
ce un momento de distanciamiento, de poner a distancia lo vivido, en la me-
dida en que adherimos a ello pura y simplemente. La fenomenologfa co-
mienza cuando, no contentos con vivir —o con revivir—, interrumpimos lo
vivido para darle significado. Por eso epockhé y orientacién de sentido estdn
estrechamente ligadas.

Esta relacién es ficil de discernir en el caso del lenguaje. El signo lingiifs-
tico s6lo puede valer para algo si no es la cosa. De este modo, el signo implica
una negatividad especifica. Es como si, para entrar en el universo simbélico, el
sujeto hablante debiera disponer de un compartimiento vacto a partir del cual
debe comenzar a usar los signos. La epoché es el acontecimiento virtual, el acto
ficticio que inaugura todo el juego mediante el cual cambiamos signos por co-
sas, signos por signos, la emisién de signos por su recepcién. La fenomenolo-
gia es como la recuperacién explicita de este acontecimiento virtual que ella
eleva a la dignidad del acto, del gesto filoséfico. Hace temdtico lo que era sélo
operatorio. Por eso mismo, hace aparecer el sentido como sentido.

La hermenéutica prolonga este gesto filoséfico en el 4mbito que le es
propio: el de las ciencias histéricas y, de modo mds general, el de las ciencias
del espiritu. La vivencia que la hermenéutica se esfuerza por llevar al lengua-
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je y elevar al sentido es la conexién histérica, mediatizada por la transmisién
de los documentos escritos, de las obras, de las instituciones y de los monu-
mentos que hacen presente, para nosotros, el pasado histérico. Lo que hemos
llamado pertenencia no es otra cosa que la adhesién a esa histérica vivencia, a
lo que Hegel llamaba la sustancia de las costumbres. A la vivencia del fenome-
nélogo corresponde, del lado de la hermenéutica, la conciencia expuesta a la
eficacia histérica. De alli que el distanciamiento hermenéutico sea a la perte-
nencia lo que, en la fenomenologia, la epoché es a la vivencia. La hermenéutica
también comienza cuando, no contentos con pertenecer a la tradicién trans-
mitida, interrumpimos la relacién de pertenencia para significarla.

Este paralelismo tiene una importancia considerable, de ser cierto que la
hermenéutica deba asumir en sf misma el momento critico, el momento de
la sospecha, a partir del cual se constituyen una critica de las ideologfas, un
psicoandlisis, etcétera. Este momento critico sélo puede ser incorporado a la
relacién de pertenencia si el distanciamiento es consustancial a la pertenen-
cia. La fenomenologfa muestra que esto es posible, cuando eleva al rango de
decisién filoséfica el acontecimiento virtual de la instauracién del comparti-
miento vacio que da a un sujeto la posibilidad de significar su vivencia, su
pertenencia a una tradicién histérica y, en general, su experiencia.

¢) La hermenéutica comparte también con la fenomenologfa la tesis del ca-
rdcter derivado de los significados del orden lingiiistico. .

En este sentido, es fdcil remontar las tesis bien conocidas de la hermenéu-
tica a su rafz fenomenoldgica. Si se parte de las tesis mds recientes, las de Ga-
damer, se puede ver que, hasta en la composicién de Wabrheit und Methode,
se refleja esta constatacién del cardcter secundario de la problemdtica del
lenguaje. Si bien es cierto que toda experiencia tiene una dimensién lingiiistica
y que esta Sprachlichkeit impregna y atraviesa toda experiencia, sin embargo
una filosofia hermenéutica no debe comenzar por la Sprachlichkeit. En pri-
mer lugar debe decir lo que llega al lenguaje. Por esta razén la filosoffa co-
mienza por la experiencia del arte, que no es necesariamente lingiifstica. Es
mds, es esta experiencia del juego, tanto en el sentido lddico como en el sen-
tido teatral de la palabra.?? Efectivamente, la filosoffa ve en la participacién
de los jugadores en el juego la primera experiencia de pertenencia susceptible

22 H. G. Gadamer, Wahrbeit und Methode, ob. cit., p. 97 y ss. [traduccién castellana, p. 143
y ss.].
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de ser interrogada por el filésofo. Y en el juego ve constituirse la funcién de
exhibicién o de presentacién (Darstellung), 1a cual, sin duda, apela al me-
dium lingiiistico, pero que en justicia precede y sostiene el discurso. Tampoco
el discurso es lo primero en el segundo grupo de experiencias interpretadas
en Wabhrheit und Methode. La conciencia de estar expuesto a los efectos de la
historia,?? que hace imposible la reflexién total sobre los prejuicios y precede
a toda objetivacién del pasado por parte del historiador, no es reductible a
los aspectos propiamente lingiiisticos de la transmisién del pasado. Textos,
documentos y monumentos sélo representan una mediacién entre otras, por
arquetipica que sea en funcién de las razones antes mencionadas. El juego de
la distancia y de la proximidad, constitutivo de la conexién histérica, es algo
que llega al lenguaje y no algo que éste produce.

Esta manera de subordinar la Sprachlichkeit a la experiencia que llega al
lenguaje es perfectamente fiel a la postura de Heidegger en Sein und Zeit.
Recordemos que la Analitica del Dasein subordina el plano del enunciado
(Aussage), que es también el de significados 18gicos, es decir, de los significados
propiamente dichos (Bedeutungen), al plano del discurso (Rede), que es, dice,
“co-originario” con el orden de la situacién (Befindlichkeit) y el de la compren-
sién (Verstehen), que es también el del proyecto.? De este modo el orden 16-
gico estd precedido por un decir que es solidario con un encontrarse y un com-
prender. El orden de los enunciados no puede pretender ninguna autonomfa.
Este remite a las estructuras existenciarias constitutivas del ser en el mundo.

Esta remisién del orden lingiiistico a la estructura de la experiencia (que
en el enunciado llega al lenguaje) constituye, a mi juicio, el presupuesto fe-
nomenoldgico mds importante de la hermenéutica.

Desde la época de las Investigaciones ldgicas, en efecto, se puede percibir
el movimiento que permite encuadrar el significado 18gico, es decir, contem-
pordneo de las expresiones 16gicas de nuestro lenguaje en una teorfa general
de la intencionalidad. Ese movimiento implicaba que el modelo de la rela-
cién intencional pasa del plano légico al plano perceptivo, donde se forma
nuestra primera relacién significativa en la cosa. Al mismo tiempo, la feno-
menologfa pasa del plano predicativo y apoféntico del significado, donde si-
guen auin las Investigaciones légicas, a un plano propiamente antepredicativo,

23 Con esta expresién, propongo un equivalente francés para el concepto de Wirkungsges-
chichtliches Bewusstsein.
24 M. Heidegger, Sein und Zeit, ob. cit., § 34.
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en el que el andlisis noemdtico precede al andlisis lingiiistico. Asf, en Ideen 1,
Husserl llega a decir que el estrato de la expresién es un estrato esencialmente
“improductivo”.? Y, en efecto, el andlisis de las correlaciones noético/noe-
miticas puede llevarse muy lejos sin que haya que considerar la articulacién
lingiiistica en cuanto tal. El nivel estratégico propio de la fenomenologfa estd
constituido entonces por el noema con sus modificaciones (presencia, traer a
presencia, recuerdos, fantasfa, etcétera), sus modos de creencia (certeza, duda,
cdlculo, etcétera) y sus grados de actualidad y de potencialidad. Esta consti-
tucién del noema completo precede al plano propiamente lingiiistico, en el
que se articulan las funciones de denominacién, de predicacién, de conexién
sintdctica, etcétera.

Esta manera de subordinar el plano lingiifstico al plano prelingiiistico del
andlisis noemdtico es, a mi juicio, ejemplar para la hermenéutica. Cuando
ésta subordina la experiencia lingiifstica al todo de nuestra experiencia estética
e histérica continta, en el plano de las ciencias del espiritu, el movimiento
iniciado por Husserl en el plano de la experiencia perceptiva.

d) El parentesco entre el antepredicativo de la fenomenologia y el de la her-
menéutica es tan estrecho que l propia fenomenologia husserliana comenzd a
desarrollar la fenomenologia de la percepcion en la direccién de una hermenéuti-
ca de la experiencia histérica. Sabemos cémo se produjo esa situacién.

Por una parte, Husserl no ha cesado de desarrollar las implicaciones pro-
piamente temporales de la experiencia perceptiva. Asi, mediante sus propios
andlisis, se situé en el camino de la historicidad de la experiencia humana en
su conjunto. En particular, resulté cada vez més evidente que el cardcter pre-
sunto, inadecuado e inacabado que, en el caso de la experiencia perceptiva,
resulta de su estructura temporal podia caracterizar progresivamente la expe-
riencia histérica en su conjunto. Surgfa asf de la fenomenologia de la percep-
cién un nuevo modelo de verdad, que era posible trasladar al dominio de las
ciencias histérico hermenéuticas. Fue la consecuencia que Merleau-Ponty
extrajo de la fenomenologfa husserliana.

Por otra parte, la experiencia perceptiva aparecfa como un segmento de
la experiencia integral, artificialmente aislada y despojada de su dimensién
cultural. No insistiré aquf{ sobre esta filosofia del Lebenswelt de la época de la

35 E. Husserl, Ideen I, § 124 [traduccién castellana: /deas relativas a una fenomenologla pura y
una filosofla fenomenoldgica, México, Fondo de Cultura Econémica, 1992].
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Krisis. Basta decir que el retorno de la naturaleza objetivada y matematizada
por la ciencia galileana y newtoniana al Lebenswelt es el principio mismo del
retorno que la hermenéutica intenta llevar a cabo por otro lado al plano de
las ciencias del espiritu, cuando se propone pasar de las objetivaciones y ex-
plicaciones de la ciencia histérica y sociolégica a la experiencia artistica, his-
térica y lingiifstica que precede y sostiene a estas objetivaciones y estas expli-
caciones. El retorno al Lebenswelt puede desempefiar mejor este papel
paradigmdtico para la hermenéutica siempre que el Lebenswelt no se confun-
da con ninguna inmediatez inefable o se identifique con la envoltura vital y
emocional de la experiencia humana, sino que designe esta reserva de senti-
do, este excedente de sentido de la experiencia viva, que hace posible la acti-
tud objetivadora y explicativa.

Pero estas tltimas observaciones nos han conducido ya al punto en el
que la fenomenologfa sélo puede ser el presupuesto de la hermenéutica en la
medida en que, a su vez, incluye un presupuesto hermenéutico.

2. El presupuesto hermenéutico de la fenomenologia

Por presupuesto hermenéutico entiendo esencialmente la necesidad que tie-
ne la fenomenologfa de concebir su método como una Auslegung, una exége-
sis, una explicitacién o una interpretacién.

La demostracién serd tanto mds sorprendente si nos dirigimos, no a los
textos del ciclo de la K7isis que se acaban de mencionar, sino a los textos del
perfodo lgico y del periodo idealista.

a) El recurso a la Auslegung en las Investigaciones l6gicas.

El momento de la Auslegung en la primera Investigacién ldgica es contem-
pordneo del esfuerzo por elevar a la intuicién los “actos que confieren signifi-
cado”.% Esta investigacién comienza con una declaracién muy firme dirigida
contra la intromisién de imdgenes en la comprensién de una expresién (en el
sentido légico de esta palabra). Comprender una expresién, dice Husserl, es
algo distinto de encontrar las imdgenes que se reficren a ella. Las imdgenes
pueden “acompaiiar” e “ilustrar” la inteleccién, pero no la constituyen y son
siempre inadecuadas para ella.

26 E. Husserl, Logische Untersuchungen, 1, cap. 1 § 17 y ss. [traduccién castellana: Investiga-
ciones légicas, Madrid, Revista de Occidente, 1967].
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Esta radicalidad de la inteleccién sin imdgenes es muy conocida, asi que
es mucho mds interesante identificar sus defectos.

Dejaremos de lado el caso de los significados fluctuantes que Husserl
examiné mucho después,?”” aunque supondrfa un aporte importante a nues-
tra investigacién acerca de los comienzos hermenéuticos de la fenomenolo-
gfa. Husserl sitda en el primer puesto de estos significados fluctuantes los
significados ocasionales, los de los pronombres personales, demostrativos,
descripciones introducidas por el articulo determinado, etcétera. Estos signi-
ficados sélo pueden determinarse y actualizarse a la luz de un contexto. Para
comprender una expresién de este género es esencial “orientar en cada mo-
mento su significado actual segtin el caso, segin la persona que habla o su
situacién. Sélo atendiendo a las circunstancias de hecho de la enunciacién
puede, en general, constituirse aqui para el oyente un significado determi-
nado entre los significados conexos” (81, 375).28 Es cierto que Husserl no
habla entonces de interpretacién, sino que concibe la determinacién actual
de los significados ocasionales como un caso de mezcla entre la funcién in-
dicativa (83, 377) y la funcién significativa. Pero el funcionamiento de tales
significados coincide, excepto en la palabra, con lo que se nos aparecié antes
como la primera intervencién de la interpretacién en el nivel del lenguaje
ordinario, en relacién con la polisemia de las palabras y con el uso de los
contextos en la conversacién. No obstante, ser4 mucho mds demostrativo
para nuestro propdsito sefialar el lugar de la interpretacién en el tratamiento
de los significados no ocasionales a los que Husserl pretende reducir todas
las formas de significado.

En efecto, la aclaracién de los significados que no tienen nada de ocasio-
nal es lo que apela de la manera mds sorprendente a la Auslegung. Estos sig-
nificados, susceptibles en principio de univocidad, no la muestran a primera
vista. Hay que someterlos, segiin una expresién de Husserl, a un trabajo de
aclaracién (Aufklirung). Ahora bien, esta aclaracién no puede llevarse a cabo
si no se basa en un contenido minimo, es decir, si no se da alguna intuicién
“correspondiente” (71, 365). Es el caso de los significados que se superpo-
nen entre si. El propio Husserl se asombra. Introduce el anilisis con una in-
terrogacién:

27 Tbid., cap. 11, § 24 y ss.
28 La primera cifra remite a la edicién alemana original, la segunda al tomo I de la traduccién
castellana.
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Podrfa plantearse la pregunta siguiente: si el significado de la expresién que
actia de manera puramente simbélica reside en el cardcter de acto que dis-
tingue la captacién comprensiva del signo verbal de la captacién de un signo
carente de sentido, ;c6mo es que, para establecer diferencias de significado,
para hacer notar con evidencia las ambigiiedades o eliminar las fluctuaciones
de la intencién de significado, volvemos a la intuicién? (70, 363).

He aqui, pues, planteado el problema de una expresién “esclarecida por in-
tuicién” (71, 364). De pronto se difumina la frontera entre las expresiones
fluctuantes y las expresiones fijas.

Para reconocer las diferencias de significado, como la diferencia entre mosca y
elefante, no hay necesidad de dispositivos especiales. Pero, cuando los signifi-
cados, como captados en una corriente continua, se interpenetran, y cuando
sus fluctuaciones imperceptibles borran los limites, la seguridad del juicio
que exige mantener el recurso a la intuicién que constituye el procedimiento
normal de aclaracién. En tal caso, la intencién de significado de la expresién
que se llena de contenido gracias a intuiciones diversas que no dependen de
un mismo concepto, resurge con nitidez junto con la orientacién netamente
diferente de ese contenido, con una diferencia en la intencién de significado

(71-72, 364-365).

De este modo la aclaracién (o la ilustracién) requiere un verdadero trabajo
sobre el significado en el cual lo que se hace presente desempefia un papel
mucho menos contingente que el del simple acompasiamiento que, en prin-
cipio, es lo tnico que admite la teoria del significado.

Se dird que esta aclaracién estd muy lejos de lo que la hermenéutica llama
interpretacién. Sin duda. Los ejemplos de Husserl estdn tomados en efecto de
dmbitos muy alejados de las ciencias histérico hermenéuticas. Pero la aproxi-
macién es mucho mds notoria cuando, tras un andlisis de las Investigaciones
ldgicas, aparece el concepto de Deutung, que es claramente una interpreta-
cién. Ahora bien, esta expresién aparece precisamente para caracterizar una
fase de la labor de aclaracién o de clarificacién de los significados légicos cu-
yo inicio se acaba de mostrar. El pardgrafo 23 de la primera Investigacidn légi-
ca, titulado “La apercepcién (Auffasung) en la expresién y la apercepcién en la
representacién intuitiva’, comienza con la siguiente observacién:

La apercepcién comprensiva en la cual se lleva a cabo la operacién de significar
estd emparentada, en cierto sentido, precisamente como toda percepcién lo
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estd, con un acto de comprensién o de interpretacién (deuten), con las aper-
cepciones objetivadoras (que se llevan a cabo de diversas formas), en las que
se forma para nosotros la representacién intuitiva (percepcién, imaginacidn,
reproduccién, etcétera) de un objeto (por ejemplo, de una cosa “exterior”)
en medio de un conjunto de sensaciones vividas. (74, 367-368).

As, se propone un parentesco donde habfamos observado una diferencia ra-
dical. Ahora bien, el parentesco se refiere, precisamente, a la interpretacién
que ya estd actuando en la simple percepcién y que la distingue de los sim-
ples data de la sensacién. El parentesco reside en la actividad significativa
que permite llamar Auffasung a la operacién légica y a la operacién percepti-
va. Se puede pensar que la tarea de aclaracién sélo puede recurrir a la intui-
cién “correspondiente” (mencionada en el pardgrafo 21) gracias a este paren-
tesco entre las dos variedades de Auffasung.

Un parentesco del mismo orden es el que explica que Husserl conserve el
término Vorstellung —“representacién”— para abarcar la conciencia de la gene-
ralidad y la conciencia de la singularidad que la segunda Investigacién ldgica
se esfuerza en distinguir; ambas conciencias se refieren, respectivamente, a
“representaciones especificas” y a “representaciones singulares” (131, 428).
En ambos casos, en efecto, se trata de un meinen (“direccién de sentido”)
por el cual algo es “situado delante” (“es cierto que siempre que hablamos de
lo general, nos estamos refiriendo a algo pensado por nosotros”) (124, 421).
Por esta razén Husserl no toma partido por Frege, que corté los lazos entre
Sinn (“sentido”) y Vorstellung (“representacién”), y reserva la primera deno-
minacién para la légica y la segunda para la psicologfa. Husserl continda
usando el término Vorstellung para expresar tanto la mencién de lo especifico
como la captacién de lo individual.

Pero, sobre todo, la captacién de lo genérico y la de lo individual parten
de ese nidcleo comun, que es la sensacién interpretada. “Las sensaciones re-
presentan, en las percepciones correspondientes de las cosas, en virtud de las
interpretaciones que las animan, las determinaciones objetivas, pero nunca
son esas mismas determinaciones. El objeto fenoménico, tal como aparece,
trasciende la aparicién como fenémeno” (129, 427). Lejos pues de poder
mantener sin matices una distancia entre la mencién de lo especifico y la
mencién de lo individual, Husserl coloca en el origen de esta bifurcacién lo
que llama un “aspecto fenoménico comin”. En efecto,
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tanto en un caso como en otro, lo que aparece es la misma realidad concreta,
y, mientras aparece, son los mismos contenidos sensibles los que nos son da-
dos de una y otra parte, en el mismo modo de aprehensién, es decir que es la
misma suma de contenidos sensoriales ¢ imaginativos actualmente dados la que
es sometida a la misma aprebensidn o interpretacién, en la que se constituye
para nosotros el fenémeno del objezo con las propiedades que presentan esos
contenidos. Pero el mismo fenémeno supone, de una y otra parte, actos di-
ferentes (108-109, 406).

Esto explica que el mismo dato intuitivo pueda ser “mentado a veces como
este dato de aqui, y otras como soporte de algo general” (131, 428). “En todos
estos modos de aprehensidn, la base puede ser una sola y misma intuicién
sensible, si las circunstancias se prestan a ello” (131, 428-429). Este niicleo
interpretativo es el que asegura la comunidad representativa de las dos mencio-
nes y el pasaje de una aprebensidn a otra. Por consiguiente, como la percepcién
es ya la sede del trabajo de interpretacién que ella representa, y porque, a pesar
de su singularidad, representa, puede servir de soporte a la representacién es-
pecifica.

Este es el primer modo como la fenomenologfa recupera el concepto de
interpretacién. Lo encuentra inscripto en el proceso por el cual mantiene el
ideal de logicidad, de univocidad, que preside la teorfa del significado en las
Investigaciones légicas. Husserl enuncia este ideal en los siguientes términos,
en la época de las Investigaciones légicas:

Estd claro que, cuando afirmamos que toda expresién subjetiva puede ser
reemplazada por una expresién objetiva, en el fondo lo tinico que hacemos es
enunciar asf la falta de limites de la razén objetiva. Todo lo que es, es conoci-
miento “en si” y su ser es un ser determinado en cuanto a su contenido, un
ser que se apoya en tales o cuales “verdades en si”... Lo que es netamente de-
terminado en sf debe poder ser determinado objetivamente, y lo que puede ser
determinado objetivamente puede, idealmente hablando, ser expresado con
significados netamente determinados. Al ser en sf le corresponden verdades en
si, y a éstas, a su vez, les corresponden enunciados fijos y unfvocos (90, 384).

Este es el motivo de que haya que sustituir las unidades de significados fijos,
los contenidos de expresiones estables, por significados fluctuantes, por ex-
presiones subjetivas. Esta tarea la impone el ideal de univocidad y estd domi-
nada por el axioma de la falta de limites de la razdn objetiva. Ahora bien, es
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precisamente la ejecucién de la tarea de aclaracidén la que revela sucesivamen-
te la separacién entre significados esencialmente ocasionales y significados
univocos, luego la funcién de acompaniamiento de las intuiciones ilustrativas
y» por tltimo, el papel de soporte de las interpretaciones perceptivas. Poco a
poco, se va produciendo la inversién de la teorfa de la intuicién en teorfa de
la interpretacién.

b) El recurso a la Auslegung en las Meditaciones cartesianas.

Las Investigaciones ldgicas no podfan desarrollar mds de estos comienzos
hermenéuticos, a causa del proyecto 18gico de la fenomenologia en esa épo-
ca. Por esta razén sélo se ha podido hablar de eso como de un residuo que
revela la exigencia misma de univocidad que preside estos andlisis.

Ocurre algo totalmente distinto en las Meditaciones cartesianas, donde la
fenomenologfa ya no pretende sélo dar cuenta del sentido ideal de las ex-
presiones bien formadas, sino del sentido de la experiencia en su conjunto.
Si la Auslegung debe tener aqui un lugar, ya no serd en una medida limitada
(en la medida en que la experiencia sensible debe ser interpretada para ser-
vir de base a la aprehensién de lo genérico), sino en la medida de los proble-
mas de constitucién en su conjunto.

Asf es en efecto. El concepto de Auslegung —quiz4 no lo hemos subrayado
lo suficiente~ interviene de manera decisiva en el momento en que la pro-
blemdtica alcanza su punto mds critico. Este punto critico es aquel en el que
la egologfa es erigida en tribunal supremo del sentido: “el mundo objetivo
que existe para mi (fiir mich), que ha existido y existird para mi, ese mundo
objetivo con todos sus objetos en mi, extrae de m{ mismo (aus mir selbst) to-
do su sentido y toda la validez de ser que tiene para mi” (Meditaciones carte-
sianas, 130, 160).%° Esta inclusién de toda Seinsgeltung en el ego, que se ex-
presa en la reduccién del flir mich al aus mir, encuentra su consumacién en
la cuarta Meditacién cartesiana. Su consumacién, es decir, su terminacién y,
a la vez, su crisis.

Su terminacién: en el sentido de que sélo la identificacién entre fenome-
nologfa y egologfa asegura la reduccién completa del sentido-mundo a mi
ego. Sélo una egologia satisface la exigencia de que los objetos sélo son para
mf si extraen e mi todo su sentido y toda su validez de ser.

29 La primera cifra remite a Husserliana, 11; la segunda, a la traduccién castellana (México,
Fondo de Cultura Econémica, 1996).
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Su crisis: en el sentido de que la posicién de otro ego ~y, a través de él, la
posicién de la propia alteridad del mundo— se vuelven completamente pro-
blemdticas.

En este momento preciso de terminacién y de crisis interviene el motivo
de la Auslegung. Leo en el pardgrafo 33:

Puesto que el ego monddico concreto contiene el conjunto de la vida cons-
ciente, real y potencial, est4 claro que el problema de la explicitacién (Ausle-
gung) fenomenoldgica de este ego monddico (e} problema de su autoconstitu-
cién) debe abarcar todos los problemas constitutivos en general. Y, a fin de
cuentas, la fenomenologfa de esta constitucién de sf por uno mismo coinci-
de con la fenomenologia en general (102-103, 123).

¢Qué entiende Husserl por Auslegung, y qué espera de ella?

Para comprenderlo, dejemos atréds la cuarta Meditacién y situémonos en
el corazén de la quinta y de la paradoja que, sin recurrir a la Auslegung, per-
manecerfa insoluble. Luego, volviendo sobre nuestros pasos, intentaremos
comprender el papel estratégico de la Auslegung, en el punto de inflexién de
la cuarta a la quinta Meditacidn cartesiana.

La paradoja en apariencia insoluble es la siguiente: por un lado, la reduc-
cién de todo sentido a la vida intencional del ego concreto implica que el
otro se constituye en mi'y a partir de m#; por otro lado, la fenomenologia de-
be dar cuenta de la originalidad de la experiencia del otro precisamente co-
mo es la experiencia de alguien distinto a m{. La quinta Meditacién estd do-
minada enteramente por la tensién entre estas dos exigencias: constituir al
otro en mi#, constituirlo como otro. Esta formidable paradoja estaba latente
en las otras cuatro Meditaciones: ya alli, la cosa se alejaba de mi vida, como
algo distinto a mf, como algo frente a mi, aunque sélo fuese una sintesis in-
tencional, una unidad presumida; pero el conflicto latente entre la exigencia
reductora y la exigencia descriptiva se convierte en un conflicto abierto, des-
de el momento en que el otro ya no es una cosa, sino otro yo, otro distinto a
mi. Cuando, hablando en términos absolutos, sélo uno es sujeto yo el otro
no se da simplemente como un objeto psicofisico, situado en la naturaleza;
es también un sujeto de experiencia del mismo modo que yo; como tal, me
percibe como perteneciente al mundo de su experiencia. Es mds, sobre la ba-
se de esta intersubjetividad se constituyen una naturaleza comzn y un mun-
do cultural comiin. En este sentido, la reduccién a la esfera de la pertenencia
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—verdadera reduccién en la reduccién— puede ser comprendida como la con-
quista de la paradoja como paradoja: “En esta particularisima intencionalidad
se constituye un sentido existencial nuevo que rebasa (iiberschreitet) el ser de
mi ego monddico; se constituye entonces #n ego, no como ‘yo-mismo’ sino
como reflejindose (spiegelden) en mi ego propio, en mi ménada” (125, 154).
Esta es la paradoja de la separacién de mi existencia de otra existencia, en el
momento mismo en que establezco que la mia es dnica.

Recurrir a las nociones de captacidn analdgica y de emparejamiento (Paa-
rung) no disminuye de ninguna manera esta paradoja al menos mientras no
se discierna la funcién de la Auslegung mencionada por la cuarta Meditacién.
Decir que el otro es “apresentado”, y nunca propiamente “presentado”, pare-
ce una manera de nombrar la dificultad en lugar de resolverla. En efecto, de-
cir que la captacién analégica no es un razonamiento por analogfa, sino una
transferencia inmediata fundada en un acoplamiento, en un emparejamien-
to de mi cuerpo con este otro cuerpo allf, es sefialar el punto de unién de la
exigencia de descripcién y de la exigencia de constitucién, ddndole un nom-
bre al conjunto mixto en el cual la paradoja deberfa resolverse. Pero, ;qué
significa esta transposicidn aperceptiva, esta apercepcidn analogizante? Si no se
da primero la configuracién en pareja del ego y del alter ego, no se producird
nunca. Este acoplamiento, en efecto, hace que el sentido de toda mi expe-
riencia remita al sentido de la experiencia del otro. Pero si el acoplamiento
no pertenece de modo originario a la constitucién del ego por él mismo, la
experiencia del ego no comportard ninguna referencia a la del otro. Y, de he-
cho, lo més destacable de la quinta Meditacién son precisamente todas las
descripciones que hacen que irrumpa el idealismo, ya se trate de las formas
concretas del acoplamiento, o del discernimiento de una vida psiquica extra-
fia, sobre la base de la concordancia entre los signos, las expresiones, los ges-
tos, las posturas que vienen a completar la suposicién, la anticipacién de la
vivencia de un extrafio, o se trate del papel de la imaginacién en la apercep-
cién analogizante: all{ es donde yo podria estar si me trasladase a ese lugar.

Pero hay que reconocer que sigue siendo enigmdtico, en estas admirables
descripciones, que la trascendencia del alter ego sea al mismo tiempo una
modificacién intencional de mi vida monddica: “Gracias a la constitucién de
su sentido, el otro aparece de una manera necesaria en mi mundo primor-
dial, en calidad de modificacién intencional de mi yo, objetivado en primer
lugar [...] Dicho de otro modo, otra mdnada se constituye, por apresenta-
cién, en la mfa” (144, 178).
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Recurrir a la Auslegung permite percibir la solucién de este enigma, de es-
ta paradoja, incluso de este conflicto latente entre dos proyectos: un proyec-
to de descripcién de la trascendencia y un proyecto de constitucién en la in-
manencia.

Regresemos pues al momento donde la cuarta Meditacion cartesiana define
toda la empresa fenomenoldgica como Auslegung. El pardgrafo 41, que cierra
la cuarta Meditacién, define expresamente el idealismo trascendental como
“la explicitacién fenomenolégica de mi-mismo efectuada en mi ego” (117,
142). Lo que caracteriza el estilo de la interpretacién es el cardcter de rarea in-
finita que se vincula con la ampliacién de los horizontes de las experiencias
actuales. La fenomenologfa es una meditacién indefinidamente continuada,
porque la reflexién es desbordada por los significados potenciales de lo vivido
que le es propio. Este mismo tema se retoma al final de la quinta Medjtacion.
El pardgrafo 59 se titula: “La explicacién ontolégica y su lugar en el conjunto
de la fenomenologia constitutiva trascendental”. Lo que Husserl llama expli-
citacién ontolégica consiste en el despliegue de los estratos del sentido (na-
turaleza, animalidad, psiquismo, cultura y personalidad) cuyo escalonamiento
constituye el mundo como sentido constituido. Asi la explicitacién se encuen-
tra a mitad de camino entre una filosofia de la construccién y una filosofia
de la descripcién. Frente al hegelianismo y sus secuelas, contra toda construc-
cién metafisica, Husserl sostiene que la fenomenologfa no “crea” nada, sino
que “encuentra’ (168, 209); es el costado hiperempirico de la fenomenolo-
gfa; la explicitacién es una explicitacién de la experiencia:

La experiencia fenomenolégica no hace sino explicitar —y nunca podr4 poner-
se suficientemente de relieve— el sentido que el mundo tiene para nosotros,
antes de toda filosoffa, y que, manifiestamente, le confiere nuestra experien-
cia; este sentido puede ser extraido (enzhiillt) por la filosofia pero nunca puede
ser modificado (gednderz) por ella. Y, en cada experiencia actual, estd rodeado
—por razones esenciales y no a causa de nuestra debilidad— por horizontes que
es preciso aclarar (Klirung) (177, 221).

Pero, por otra parte, al vincular as la explicitacién a la aclaracién de los hori-
zontes, la fenomenologfa pretende superar la descripcién estdtica que harfa de
ella una simple geografia de los estratos del sentido, una estratigrafia descrip-
tiva de la experiencia; las operaciones de transferencia, que hemos descripro,
del yo hacia el otro, luego, hacia la naturaleza objetiva, y finalmente hacia la
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historia, realizan una constitucién progresiva, una composicién gradual y en
tltima instancia una génesis universal de lo que vivimos ingenuamente como
mundo de la vida.

Esta explicitacidn intencional incluye las dos exigencias que nos parecié ver
enfrentadas a lo largo de la quinta Medlitacién: por un lado, el respeto a la al-
teridad del otro, por otro, el arraigo de esta experiencia de trascendencia en la
experiencia primordial. La Auslegung, en efecto, no hace mds que manifestar
el aumento de sentido que, en mi experiencia, designa el lugar vacio del otro.

Desde este momento se hace posible una lectura menos dicotémica de to-
da la quinta Meditacién. La Auslegung que estd en accién en la reduccién de la
esfera de pertenencia. Pues ésta no es un dato a partir del cual yo pueda avan-
zar hacia ese dato que serfa el otro. La experiencia reducida al cuerpo propio
es el resultado de una eliminacién abstractiva que afecta a todo lo que es ex-
trafio; mediante esta reduccién abstractiva, dice Husserl, he “puesto de mani-
fiesto mi cuerpo reducido a mi pertenencia’ (128, 158). Esta Herausstellung
significa, me parece, que lo primordial es siempre el término por el que se
pregunta retrospectivamente. Gracias a esta Riickfrage, la reflexién percibe,
en la densidad de la experiencia y a través de los estratos sucesivos de la
constitucién, lo que Husserl llama una “fundamentacién originaria® —una
Urstiftung (141, 173)— a la cual remiten estos estratos. Lo primordial mismo
es entonces el término intencional de tal remisién. No hay pues que buscar,
bajo el nombre de esfera de pertenencia, algin tipo de experiencia en bruto
que estarfa preservada en el corazén de mi experiencia cultural, sino algo an-
terior nunca dado. Por eso, a pesar de su nicleo intuitivo, esta experiencia
sigue siendo una interpretacién. “Lo que me es propio se revela, también,
por la explicitacién, y en ella y por la obra de ella recibe su sentido original”
(132, 185). Lo propio sélo se revela a través de “la experiencia de explicita-
cién” (ibid.). No se podria decir mejor: en la misma interpretacidn se consti-
tuyen polarmente lo propio y lo ajeno.

En efecto, el otro se constituye a la vez en mi y como otro, como Ausle-
gung. Corresponde a la experiencia en general, dice el parégrafo 46, no deter-
minar su objeto més que “interpretdndolo mediante él mismo; esa experiencia
se lleva a cabo, pues, como explicitacién pura” (131, 84). Toda determinacién
es explicitacién: “Este contenido esencial y propio sélo estd anticipado de una
manera general y bajo la forma de un horizonte; no se constituye originaria-
mente (con el signo que indica lo interno, lo propio, lo esencial y, muy espe-
cialmente, la propiedad) por la explicitacién” (132, 84-5).



70 PARA UNA FENOMENOLOGIA HERMENEUTICA

La paradoja de una constitucién que seria a la vez constitucién en mi'y
constitucién de ofro toma un significado totalmente nuevo si se aclara me-
diante el papel de la explicitacién; el otro estd incluido, no en mi existencia
como algo dado, sino como ésta comporta un “horizonte abierto e infinito”
(132, 85), un potencial de sentido que no abarco con la mirada. Puedo afir-
mar, a partir de esto, que la experiencia del otro no hace més que desarrollar
mi propio ser idéntico, pero lo que despliega era ya mds que yo mismo,
puesto que lo que aqui llamo mi propio ser idéntico es un potencial de sen-
tido que desborda el alcance de la reflexién. La posibilidad de la transgresién
del yo hacia el otro estd inscripta en esta estructura de horizonte que requie-
re una explicitacién, o, con palabras del propio Husserl, una “explicitacién
de los horizontes de mi propio ser” (132, 85).

Lo que Husserl observé, sin extraer todas las consecuencias, es la coinci-
dencia de la intuicién y de la explicitacién. Toda la fenomenologia es una
explicitacién en la evidencia y una evidencia de la explicitacién. La experien-
cia fenomenoldgica es una evidencia que se explicita, una explicitacién que
despliega una evidencia. En este sentido, la fenomenologia sélo puede llevar-
se a cabo como hermenéutica.

Pero la verdad de esta proposicién sélo puede captarse si, al mismo tiem-
po, se asume enteramente la critica de la hermenéutica al idealismo husser-
liano. Aqui es donde la segunda parte del presente ensayo remite a la prime-
ra: fenomenologfa y hermenéutica sélo se presuponen mutuamente si el
idealismo de la fenomenologfa husserliana queda sometido a la critica de la
hermenéutica.



La tarea de la hermenéutica:
desde Schleiermacher y desde Dilthey*

EN ESTE ARTICULO me propongo describir el estado del problema herme-
néutico, tal como lo recibo y lo percibo, antes de aportar mi propia contri-
bucién al debate en el ensayo siguiente. En esta discusién previa, me limitaré
a recortar no sélo los elementos de una conviccidn, sino los términos de un
problema no resuelto. En efecto, quiero llevar la reflexién hermenéutica hasta
el punto en el que exija, por una aporia interna, una reorientacién importan-
te, para que pueda entrar seriamente en discusién con las ciencias del texto,
desde la semiologfa hasta la exégesis.

Adoptaré aquf la definicién de la tarea que le espera a la hermenéutica: la
hermenéutica es la teorfa de las operaciones de la comprensién relacionadas con
la interpretacién de los textos; la idea rectora serd entonces la de la actualizacién
del discurso como texto. El segundo ensayo estar dedicado a la elaboracién de
las categorfas del texto. Asi, quedar4 expedito el camino para el intento de resol-
ver la aporfa central de la hermenéutica presentada al término de este primer
articulo: a la alternativa, a mi juicio infortunada, entre explicar y comprender.
La basqueda de una complementariedad entre estas dos actitudes, que la her-
menéutica de origen romdntico tiende a disociar, expresard asi, en el plano epis-
temolégico, la reorientacién que le exige a la hermenéutica la nocién de texto.

I De las hermenéuticas regionales a la hermenéutica general

El balance de la hermenéutica que aqu{ propongo converge hacia la formu-
lacién de una aporia, la misma que ha desencadenado mi propia investiga-

*  Este texto y los dos estudios que siguen forman un conjunto coherente pues corresponden
a un ciclo de tres conferencias. Pueden, no obstante, ser lefdos aisladamente unos de otros.
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cién. La presentacién que sigue no es pues neutra, entendiendo por ello des-
provista de presuposiciones. Por otra parte, la propia hermenéutica se pone
en guardia contra esta ilusién o pretensién.

A mi entender, la historia reciente de la hermenéutica ha estado dominada
por dos preocupaciones. La primera lleva a ampliar progresivamente su alcan-
ce, pues, de tal manera todas las hermenéuticas regionales quedarian incluidas
en una hermenéutica general; pero este movimiento de desregionalizacién no
puede llevarse al limite sin que al mismo tiempo las preocupaciones propia-
mente epistemoldgicas de la hermenéutica, es decir, su esfuerzo por constituirse
en un saber supuestamente cientifico, queden subordinadas a preocupaciones
ontoldgicas segin las cuales comprender deja de presentarse como una simple
modalidad de conocer para convertirse en una manera de ser y de relacionarse
con los seres y con el ser. El movimiento de desregionalizacién se acompafia
asf de un movimiento de radicalizacién mediante el cual la hermenéutica no
s6lo se vuelve general sino también fundamental.

1. El primer “lugar” de la interpretacién

Sigamos sucesivamente uno y otro movimiento.

El primer sitio que la hermenéutica se propone delimitar es, seguramen-
te, el lenguaje, y més particularmente el lenguaje escrito. Es importante pues
precisar por qué la hermenéutica tiene una relacién privilegiada con las cues-
tiones lingiifsticas. Basta, a mi juicio, con partir de una caracteristica notoria
de las lenguas naturales, que exige un trabajo de interpretacién en el nivel
mds elemental y mds trivial de la conversacién: la polisemia, que es esa capa-
cidad de las palabras de tener mds de un significado cuando se las considera
independientemente de su uso en un contexto determinado. No me ocuparé
aqui de las razones de economia que justifican el uso de un cédigo lexical
que presenta un cardcter tan singular. Lo que me interesa es que la polisemia
de las palabras exige como contrapartida el papel selectivo de los contextos
para poder determinar el valor actual que toman las palabras en un mensaje
determinado, dirigido por un hablante preciso, a un oyente ubicado en una
situacién particular. La dependencia del contexto es el complemento necesa-
rio y la contrapartida ineluctable de la polisemia. Pero el manejo de los con-
textos, a su vez, pone en juego una actividad de discernimiento que se ejerce
en un intercambio concreto de mensajes entre los interlocutores y cuyo mo-
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delo es el juego de preguntas y respuestas. Esta actividad de discernimiento
es justamente la interpretacién, que consiste en reconocer qué mensaje relati-
vamente univoco ha construido el hablante sobre la base polisémica del léxico
comiin. Por cierto, el primer y més elemental trabajo de la interpretacién es
producir un discurso relativamente univoco con palabras polisémicas, iden-
tificar esta intencién de univocidad en la recepcién de mensajes. En el inte-
rior de este circulo muy vasto de mensajes intercambiados, la escritura recorta
un dominio limitado que Wilhelm Dilthey, a quien me referiré luego mds ex-
tensamente, denomina las expresiones de la vida fijadas por la escritura.! Estas
exigen un trabajo especifico de interpretacién por razones que precisaremos
luego (véase el articulo siguiente) y que tienen que ver con la actualizacién del
discurso como texto. Digamos, provisoriamente, que con la escritura no se
cumplen las condiciones de la interpretacién directa mediante el juego de pre-
guntas y respuestas, es decir, el didlogo. Se requieren entonces técnicas especi-
ficas para llevar al discurso la cadena de signos escritos y discernir el mensaje
en medio de las codificaciones superpuestas propias de la actualizacién del dis-
Curso como texto.

2. Friedrich Schleiermacher

El verdadero movimiento de desregionalizacién comienza con el esfuerzo
por recortar un problema general a partir de la actividad de interpretacién
ejercida en textos diferentes. Friedrich Schleiermacher fue quien tuvo a su
cargo el descubrimiento de esta problemdtica central y unitaria. Antes de él,
existe por una parte una filologfa de los textos cl4sicos, principalmente los
de la antigiiedad grecolatina, y por otra, una exégesis de los textos sagrados,
Antiguo y Nuevo Testamento. Y en cada uno de ambos dominios, el trabajo
de interpretacién varia segin la diversidad de los textos. Una hermenéutica
general exige, pues, elevarse por encima de las aplicaciones particulares y
percibir las operaciones comunes a las dos grandes ramas. Pero, para llegar a
esto, es necesario elevarse no sélo por encima de la particularidad de los tex-
tos, sino también de la particularidad de las reglas, de las recetas entre las
que se dispersa el arte de comprender. La hermenéutica surgié a partir de es-

! Cf. W. Dilthey, “Origine et développement de 'herméneutique” (1900), en Le monde de
Lesprit, 1, Parfs, 1947, particularmente pp. 319-322, 333 y ss.
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te esfuerzo por elevar la exégesis y la filologfa al rango de una Kunstlebre, es
decir, de una recnologia que no se limita a una simple coleccién de operacio-
nes desconectadas.

Ahora bien, esta subordinacién de las reglas particulares de la exégesis y
de la filologfa a la problemdtica general del comprender constitufa una in-
versién del todo semejante a la que la filosoffa kantiana habfa llevado a cabo
principalmente en el 4mbito de las ciencias naturales. En este sentido, bien
puede decirse que el kantismo constituye el horizonte filoséfico més préxi-
mo a la hermenéutica. Como sabemos, el espiritu general de la Crética es in-
vertir la relacién entre una teorfa del conocimiento y una teoria del ser; es
preciso medir la capacidad de conocer antes de afrontar la naturaleza del ser.
Es comprensible entonces que en un contexto kantiano haya podido conce-
birse el proyecto de relacionar las reglas de interpretacién, no con la diversi-
dad de los textos y de las cosas dichas en ellos, sino con la operacién central
de unificar lo diverso dentro de la interpretacién. Si bien Schleiermacher
no se dio cuenta de que efectuaba, en el orden exegético y filolégico, el tipo
de giro copernicano llevado a cabo por Kant en el orden de la filosofia de la
naturaleza, Dilthey serd perfectamente consciente de ello, en el clima neo-
kantiano de fines del siglo XIX. Pero atin faltaba una extensién de la que
Schleiermacher no tenfa idea: incluir las ciencias exegéticas y filolégicas den-
tro de las ciencias histdricas. Sélo después de esta inclusién la hermenéutica
aparecerd como la respuesta global a la gran laguna del kantismo, percibida
por primera vez por Johann Gottfried Herder y reconocida luego con toda
lucidez por Ernst Cassirer, segtn la cual, en una filosoffa critica, no hay nada
entre la fisica y la ética.

Pero no se trataba sélo de llenar una laguna del kantismo, sino también
de revolucionar profundamente su concepcién del sujeto. El kantismo no
habfa podido revelar més que un espfritu impersonal, portador de las condi-
ciones de posibilidad de los juicios universales, puesto que se habfa limitado
a buscar las condiciones universales de la objetividad en la fisica y en la ética.
La hermenéutica no podfa sumarse al kantismo sin recoger de la filosofia ro-
mdntica su conviccién mds fundamental: el espiritu es lo inconsciente crea-
dor que acrda en las individualidades geniales. Por lo mismo, el programa
hermenéutico de Schleiermacher llevaba la doble marca romdntica y critica:
romdntica porque recutre a una relacién viva con el proceso de creacién; cri-
tica por su voluntad de elaborar reglas universalmente vilidas de la com-
prensién. Quizd toda hermenéutica se halla marcada para siempre por esta
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doble filiacién romdntica y critica, critica y romdntica. Critico es el propési-
to de luchar contra la mala comprensién, en nombre del famoso adagio:

“hay hermenéutica cuando hay mala comprensién”;2

romdntico es el propé-
sito de “comprender a un autor tanto y aun mejor de lo que él se ha com-
prendido a sf mismo”.?

Asi, entonces, se comprende que no sélo es una aporfa, sino también un
primer esbozo, lo que Schleiermacher ha entregado a sus descendientes en
las notas de hermenéutica que no alcanzé nunca a transformar en obra aca-
bada. El problema con el que se enfrenté Schleiermacher fue el de la rela-
cién entre dos formas de la interpretacién: la interpretacién gramatical y la
interpretacién técnica; se trata de una distincién constante en su obra, pero
cuyo significado no cesard de modificarse con el transcurso del tiempo. An-
tes de la edicién Kimmerlé,* no se conocian las notas de 1804 y de los afios
siguientes; por eso se ha atribuido a Schleiermacher, sobre todo, una inter-
pretacién psicolégica que, al principio, se vefa en un pie de igualdad con la
interpretacién gramatical. Esta se apoya en las caracteristicas del discurso que
son comunes a una cultura; la interpretacién psicolégica, que él adn llama
técnica, se centra en la singularidad, incluso en la genialidad, del mensaje de
quien escribe. Ahora bien, las dos interpretaciones tienen el mismo derecho,
pero no se las puede poner en prictica al mismo tiempo. Schleiermacher
precisa: considerar la lengua comun es olvidar al escritor; comprender a un
autor singular es olvidar su lengua, que sélo estd atravesada. O bien se perci-
be lo comiin, o bien se percibe lo propio. La primera interpretacién se deno-
mina objetiva, porque se refiere a los rasgos lingiiisticos claramente distinti-
vos del autor, pero también negativa, porque indica simplemente los limites
de la comprensién; su valor critico sélo apunta a los errores referentes al sen-
tido de las palabras. La segunda interpretacién se denomina zécnica, sin du-
da porque incluye el proyecto de una Kunstlehre, de una tecnologia. En esta
segunda interpretacién se cumple el proyecto mismo de la hermenéutica. Se
trata de llegar a la subjetividad de quien habla, mientras la lengua queda ol-
vidada. El lenguaje se convierte aqui en el 6rgano que se pone al servicio de

2 Cf. F. Schleiermacher, Hermeneutik, ed. M. Kimmerlé, Heidelberg, 1959, § 15 y 16; cf.
H. G. Gadamer, Wabrbeit, ob. cit., p. 173.

3 Cf. F. Schleiermacher, Hermeneutik, ob. cit., p. 56.

4 Esta edicién apareci6 en los Abbandlungen der Heidelberger Akademie der Wissenschaften,
Phil-hist. Klasse, 1959/2.
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la individualidad. Esta interpretacién se denomina positiva, porque llega al
acto de pensamiento que produce el discurso. No sélo una excluye a la otra;
cada una exige aptitudes distintas, como lo ponen de manifiesto los respecti-
vos excesos de ambas; el exceso de la primera conduce a la pedanteria, el ex-
ceso de la segunda, a la nebulosidad. En los tiltimos textos de Schleiermacher
la segunda interpretacién prevalece sobre la primera, y el caricter adivinato-
rio de la interpretacién subraya allf el cardcter psicolégico. Pero, aun enton-
ces, la interpretacién psicolégica —este término reemplaza al de interpreta-
cién técnica— nunca se limita a una afinidad con el autor; implica motivos
criticos en la actividad de comparacién, pues una individualidad sélo puede
captarse mediante comparacién y contraste. Asf, también la segunda herme-
néutica incluye elementos técnicos y discursivos. Nunca se capta directa-
mente una individualidad, sino sélo su diferencia con otro y con uno mis-
mo. La dificultad de separar las dos hermenéuticas se complica asi porque al
primer par de opuestos, lo gramatical y lo técnico, se le superpone un segun-
do par de opuestos, la adivinacidn y la comparacién. Los Discursos académi-
cos® son testimonio de esta extrema dificultad del fundador de la hermenéu-
tica moderna. Me propongo mostrar luego (véase el capitulo siguiente) que
estas dificultades sélo pueden superarse si se aclara la relacién de la obra con
la subjetividad del autor y si, en la interpretacién, se desplaza el acento de la
busqueda patética de subjetividades ocultas hacia el sentido y la referencia
de la obra misma. Pero antes es necesario llevar mds lejos la aporfa central de
la hermenéutica, considerando la ampliacién decisiva que ha llevado a cabo
Dilthey al subordinar la problemdtica filolégica y exegética a la problemitica
histérica. Esta ampliacién, en el sentido de una mayor universalidad, prepara
el desplazamiento de la epistemologfa hacia la ontologia en el sentido de una
mayor radicalidad.

3. Wilhelm Dilthey
Dilthey se sitda en este giro critico de la hermenéutica, donde la amplitud del
problema se percibe, pero continda todavia planteada en los términos del de-

bate epistemolégico caracteristico de todo el periodo neokantiano.

5 Cf. Abhandlungen gelesen in der Kiniglichen Akademie der Wissenschaften, en Schleiermachers
Werke, 1, ed. O. Braun y J. Bauer, Leipzig, 1928(2) (reimpr. Aalen, 1967), p. 374 y ss.
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La necesidad de incorporar el problema regional de la interpretacién de
textos al campo mds vasto del conocimiento histérico se imponia a un espiritu
preocupado por dar cuenta del gran logro de la cultura alemana del siglo XIx:
la invencién de la historia como ciencia de primera magnitud. Entre Schleier-
macher y Dilthey estdn los grandes historiadores alemanes del siglo XiX, Leo-
pold Ranke, J. G. Droysen, etcétera. El texto que se va a interpretar, de ahora
en mds, es la realidad misma y su encadenamiento (Zusammenhbang). Antes de
preguntar: ;cémo comprender un texto del pasado?, se plantea un interrogante
previo: ;cémo concebir un encadenamiento histérico? Antes de la coherencia
de un texto se halla la de la historia, considerada como el gran documento
del hombre, como la més fundamental expresidn de la vida. Dilthey es ante
todo el intérprete de este pacto entre hermenéutica e historia. Lo que se llama
hoy historicismo, en un sentido peyorativo, expresa en primer lugar un